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SUNUS

Adiyaman; dini, sosyal, kiiltiirel biiyiik bir zenginlige sahip gilizide
bir ilimizdir. ilimizin daha seckin konuma gelmesi ve daha mutlu
yarinlara hazirlanmasi; var olan degerlerin belirlenmesi, 6zenle sahip
cikilarak korunmasi ve tanitilmasiyla miimkiindiir. Giiclinii gec¢mise
uzanan derin koklerinden alan toplumlar, geleceklerine daha giivenle
bakar ve onu basariyla yonetirler. Aydinlik gelecekler, sosyal dayanisma
ve kiiltlirel birliktelik i¢inde tarihi mirasin yasatilmasiyla kurulabilir. Bu
hedefe ulasmak igin, {niversitemiz, ilimizin g¢esitli sivil toplum
orgiitleriyle birlikte “Uluslararast Adryaman Safvan Bin Muattal Ahlak

Sempozyumu “nu dlizenlemistir.

Sempozyum; bilimsel ve akademik bir perspektif ile tarihi
degerlerimize 151k tutarak gelecegimizi aydinlatmayi hedefler. Bu tiir
etkinlikler sahip olunan degerler mirasinin kiymetini bilen ve gelecegini
planlayan, duyarli bireyler olma bilincinin olusumuna 6nemli katkilar
saglar. Maddi veya manevi kalkinmay1 harekete geciren temel gii¢ olan
bilgi ve bilinglenme diizeyini ylikseltir. Bu konuda sahip oldugumuz basta
¢ok Onemli tarihi ve dini bir sahsiyet olan Safvan Bin Muattal (ra),
camilerimiz, medreselerimiz ve sosyal mekanlarimiz ortak paydamizdir.
Bu sempozyumun, kiiltiirel degerlerin toplumsal hayata egemen olmasina,
hosgorii ortaminda saygi ve sevginin yeniden canlanmasina hizmet

edecegini ummaktay1z.
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Mutluluk insanoglunun ilk giinden son giine kadar degismeyecek
tek arzusudur. Huzur kenti olan ilimiz, bir ilim ve kiiltiir kenti olmasiyla
da mutluluga bir adim daha yaklagmis olacaktir. Bunun i¢in bir taraftan
bilimsel ve teknolojik gelismelerle gelece§imize yon vermek; diger
taraftan da ilimizin manevi semasindaki yildizlar kiimesinin kutbu olan
yiice sahabi Safvan Bin Muattal (ra), gibi bir degere sahip ¢ikmak ve bu
degeri gelecek nesillere hakkiyla aktarmak tarihi bir sorumluluktur. Bu
baglamda gergeklestirilen bu sempozyum, kapsamli bilimsel ¢aligmalarla
elde edilen bilgilerin rehberliginde daha giivenli bir sekilde ilerleme ve

gelisme firsatini saglayacaktir.

“Uluslararasi  Adryaman  Safvan  Bin  Muattal — Ahlak
Sempozyumu” adli bu etkinlik; diislince, plan, eylem ve kitap olarak
yayimlanmasi  siirecinde  bircok kisi ve kurumun katkisiyla
gergeklesmistir.  Katkilarindan dolay1r basta Sayin Valimiz Mahmut
Demirtas’a, Belediye Bagkanimiz M. Necip Biiyiikaslan’a, organizasyonu
gerceklestiren sivil toplum kuruluslarina ve Adiyaman’a kadar gelme
zahmetine katlanarak degerli bilgi ve arastirmalarini bizlerle paylasan
alicenap hocalarima ve sunulan bildirilerin kitap haline getirilmesinde

emegi gecen herkese en igten siikranlarimi sunarim.

Prof. Dr. Mustafa Talha GONULLU
Adryaman Universitesi Rektorii



Editdorden

Ahlak, ilk giinden beri insanoglunun hep arayipta bir tiirlii
bulamadigr en degerli yitigidir. Tarihin bir anlik diliminde bu yitigin
kopup kayboldugu insanla yeniden bulusmasiyla toplum, bir anda
“Sahabe” oluvermistir. Herbiri yeryiiziinlin y1ldizi, her biri insanligin yiiz
aki, herbiri bir hidayet rehberi oluvermistir. Iste “Uluslararasi Adiyaman
Safvan Bin Muattal Ahlak Sempozyumu” bizim yildizimizi tanima

¢abasinin bir liriintidiir.

Diinyada miiminin saadet araglarindan birinin iyi komsu oldugu
ilkesini hayata yerlestiren Resulullah (sav)’mn salih komsusu simdi bizim
komsumuz. Uzerimizde onun komsuluk hakki var. Gegen bir cenaze
sebebiyle Restilullah (sav) ayaga kalkinca onun bir Yahudi cenazesi
oldugunu soyleyen ashaba: "O bir insan degil mi?" buyurmuslardir.
(Nesai, Cenaiz 47) “Allah yolunda dldiiriilenlere “éliiler” demeyin.

Onlar, diridirler, fakat siz hissedemezsiniz.” (Bakara: 154)

Bu sempozyum, bizlere Restlullah’in arkadasi ve komsusu, simdi
bizim komsumuz olan Safvan Bin Muattal (ra) ile olan komsuluk
hukukumuzu, komsu - 6lii - sehit baglaminda yeniden gozden gecirmeyi

saglarsa hedefine ulagsmis olur.

1. "Resulullah aleyhissaldtu vesselam buyurdular ki: Cebrail
aleyhisseldm komsu hakkinda 6yle israrla tavsiyede bulundu ki, komsuyu

komsuya varis kilacak zannettim." (Kiitlibi Sitte: 17/1105)

D



2. “Kiiciigiine merhamet etmeyen, biiyiigiiniin hakkint bilmeyen
bizden degidldir. (Hakim: 1/61) Su anda aramizda olmasa da lizerimizde
hakk1 olan 6liilere merhamet ve hiirmet, dirilere esdegerdir. Ciinkii 6liim
yokluk degil, sadece hayat formunun bir bi¢cim degistirmesidir. Bugiin
olillere duyacagimiz iizerimizdeki haklarmma saygi gelecek adina bize
bahsedilmis bir emniyettir. Bugiin biz 6liilerimize ne saygi gosterirsek

gelecekte aynisi bize gosterilecektir.

3. Oliim bir yokolus olsaydi, yeryiiziinde higkimse eserleriyle
oliimsiizlesme ¢abasi i¢inde olmazdi. Oliimiin bir yokolus olmadig1 yiice
sahabi Safvan Bin Muattal’in Serat daglarindan Nemrut dagina
yolculugunda aynel yakine ermistir. Bize diisende onu goriip anlamak

olsa gerektir...

Bu tarihi sorunlulugu yerine getirme davetine icabet ederek destek
veren tiim katilimcilara, emekgilere ve ilmin lezzetini tatmaya coskuyla
gelen dinleyicilere sonsuz siikranlarimi arz eder, en derin duygularimla

selamlarim...

Editor
Dog¢. Dr. Candemir Dogan



ISLAM AHLAKI VE iISLAM’DA MUTLULUK
ANLAYISI

Prof. Dr. Alparslan ACIKGENC
Yildiz Teknik Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi
ISTANBUL / TURKIYE



Uluslararast Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu
Giris

Bu bildiride Islam’in mutluluk olgusuna bakisini umumi olarak
sunmaya calisacagiz. Farkli bakis acilarindan bakildiginda ahlak, her
bakis acisinda degisik degerlendirilebilir. Bunu soyle ifade etmek
miimkiindiir. Insanin biitiin fiilleri son tahlilde insan davranislarinin temel
zemini dedigimiz temel bir zihni birlige dayandirilabilir. Bizim bakis
acimizi belirleyen bu temel zemin zihinde dogdugundan onu
“diinyagoriisii” kavrami ile ifade etmek miimkiindiir. Bu nedenle tiim
insan fiilleri, su ya da bu sekilde bir diinyagoriisiine dayandigi sonucunu
cikarabiliriz. Insan zihni daha dogdugu andan itibaren bilgi edinmeye
baslar ve boylelikle zihin kendisi icin bir cerceve olusturur. Iste “diinya
goriisii” dedigimiz sey bu cercevedir. Daha ilk bilgi parcacigini aldiginda
zihin bu cergeve i¢inde faaliyet gostermeye baslar. Boylelikle diinya
gorlisli zihnin icinde isledigi bir '¢evre' haline gelir ve bu ¢evre olmadan
zihnin faaliyet gdstermesi imkansizdir. Insan zihni boyle bir zihni gerceve
olmaksizin islemeyecegine gore, diinyagoriisii olmadan iradi fiillerin
vuku bulamayacagi ve onsuz ahlaki degerlendirmelerin imkansizlig

ortadadir.

Islam diinya goriisiindeki deger anlayisi, dini, ahlaki ve hukuki
uygulamalarda biitlinliik icermektedir. Yani bunlar biribirinden koparilip
ayrilamaz bir biitliniin pargalaridir. O biitlin de bizim “din” olarak
bildigimiz gercekliktir. Bu yiizden Islam diinyagdriisiinde hukuk anlayis,
Islam alem tasavvurunun da bir pargasidir; tabii olarak ahlaki bir icerige

sahip olan hukuk ahlaki da bu biitiiniin ayrilmaz bir pargas1 olarak telakki
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edecektir. Bu itibarla, hukuk, din ve ahldk bir yapmnin asli iiyeleri,
miitemmim cilizleridir. Hukuk, Ahldk ve dinin bu sekildeki
kavramsallastirilmas1 bu {i¢li arasinda kesin bir ayirima higbir surette
neden olmamistir. Onun i¢indir ki, bir din olarak islim’dan bagimsiz bir
ahlak felsefesi gelistiren hicbir diisiinlir olmamustir. Hakikati halde ahlak,
dinin miitemmim bir unsuru oldugundan Islam diinyagériisiinde ahlak
felsefesi olamaz. Sayet Miisliman bir filozof tarafindan ahlak felsefesi
iizerine yazilmig bir kitap bulunursa biz rahatlikla onun yabanci kékenli
oldugunu soyleyebiliriz; aynen Miskeveyh’in Tehzib iil-Ahldk adl
eserinde ve bunun gibi diger ahlak felsefelerinde oldugu gibi. Ayni sey
hukuk ve hukuk felsefesi i¢in de gecirlidir. Bunun zaruri bir sonucu
olarak fikih kelimesi dini, hukuku ve ahlaki Oyle bir tarzda icerir ki
bunlardan birini digerinden ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Dolayisiyla

Islam diinyagoriisii agisindan bu ii¢ felsefenin de yerini fikith almaktadar.

[slam’da ahlakin oturtuldugu temel bu sekilde tespit edildikten
sonra hemen belirtelim ki, konuyu sunarken “Islam’m ‘mutluluk’ anlayis
yerine, “Islam’da mutlulugun anlami ve yasantis1” ifadesini kullanmak
daha dogrudur. Bunun nedeni Kur’an’in asla “mutluluk” (sa’adah)
kavramini kullanmamis olmasidir.' Bunun aksine mutlulugu ifade eden

Kur’an kavramlari, itmi’nan (3/Al ‘Imran, 126; 13/Ra’d, 28; 16/Nahl,

! Kur’an’da mutluluk kokiinden gelen “s. ’a.d.” kelimesinin kullanildig1 sadece iki ayet vardir; bu
her iki ayet de Hud suresinde gegmektedir: “(Kiyamet giinii) geldiginde Allah’m izni olmadan
kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir, kimi de mutlu (sa id).” (105. ayet); “Mutlu edilenler
(su 'idi) ise tikenmez bir liituf olan cennettedirler. Rabbinin baska bir sey dilemesi harig, gokler ve
yer durdukca onlar da orada ebedi kalacaklardir.” (108. ayet)

@
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106; 89/Fecr, 27), yakin (2/Bakara, 4; 15/Hicr, 99; 74/Muddessir, 47;
6/En’am, 75; 51/Zariyat, 20), feléh (2/Bakara, 5; 3/Al “Imran, 130;
7/A’raf, 8; 23/Mu’mintn, 1; 76/A’1a, 1; vs.) ve riza (3/A1 ‘Imran, 15;
5/Maide; 119; 48/Fetih, 18; 60/Mumtehine, 1; 98/Beyyine, 8; vs.) gibi
kavramlardir. Bu mutluluk yoluna insan, ciiz’i ihtiyarisi ile secgerek
girmektedir. Burada al-Attas, “ihtiyar”in “hayir” kokiinden geldigine
isaret ederek, asil insan hiirriyetinin “iyiligi se¢mek” oldugunu
vurgulamaktadir.? Iyiyi se¢gmeyen bir insanin ise hiir olmayip nefsinin
esiri oldugunu savunmaktadir. Biitlin bu tahliller bizi, Kur’ani a¢idan
ahlakin amacmin mutluluk olmadigi sonucuna goétiirmektedir. O halde
ilgili ayetlerin ¢ok dikkatli tahlili, bize ger¢ekten Kur’ani ahlakin amacini
verecektir. Zikredilen ayetler ¢ergevesinde denebilir ki, Kur’ani ahlakin
amaci, tahkiki iman ile yakine ulasmak ve itmi nani elde etmektir. Ciinkii
Kur’an’in belirttigine gore “kalpler sadece Allah’t anmakla mutmain
olurlar’ (13/Ra’d, 28). Bunlari elde etmeyi basaran bir kimse riza
makamina ulasir ve felaha erer. Diger bir deyisle rizayi netice veren
itmi’nan sekiiler ahlakgilarin “mutluluk™ diye ifade ettikleri durumun ¢ok
istiinde olan bir yasant1 halidir. Bu iki yaklagim arasindaki fark o kadar
coktur ki, burada bunlardan sadece birkag tanesine isaret etmemiz yeterli

olacaktir.

Yakin elde edildigi i¢in itmi 'nanda sek ve siiphe yoktur;

% Bknz. Syed Muhammad Naquib Al-Attas, Prolegomena to metaphysics of Islam (Kuala Lumpur:
ISTAC, 1998), 91-110.
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Stiphe aslinda bir karrasizlik hali olarak her tiirlii huzursuzlugun

basidir. Yakinde ise huzur vardir, tereddiit yoktur;

Tereddiitiin olmadig1 bilgi marifet olarak ifade edilmistir. Umumi
manada buna irfan denmektedir. Allah’a ulasmanin bilgisi olarak ifade
edilen “marifetullah” her tirli irfanin basidir. Bu imani bilgi ahlaki

yasanti ile yapilan tefekkiir neticesinde hasil olur;

Itmi’nanm insana verdigi bir huzur vardir. Ciinkii bu haldeki bir
kimsenin suurunda Allah’in rizasit belirmistir. Bundan dolayr ruh ve

vicdaninda hissettigi bir rahat ve huzur mevcuttur;

Bu yasant1 halleri neticesinde insanda sabir, tevekkiil, ihlas ve
sikiir gibi birtakim faziletler tezahiir eder. Bunlar topluma o insan

izerinden takva olarak yansir.

Bu halet-i ruhiyeyi elde eden bir insan artitk mutluluk arayisina
girmez. Ancak burada aciklanmasi gereken bir soru ile karsilasmaktayiz:
Diinyevi ihtiyaclarimizi elde ederken igimizde hissettigimiz mutluluk
degil midir? Elbette ki, Miislimanin da bu diinyada mutlu olma hakki
vardir. Ancak bu gercek mutluluk degil sadece gecici “seving” halleridir.
Bu diinyada beser olarak biz de sevinmeye ihtiya¢ duyariz. Ancak bunlar
gelip gecici durumlardir; hakiki mutluluk ise daimi olan seving ve
bahtiyarliktir. Bunu biraz daha ayrintili olarak agiklayabilmek i¢in
Islam’in ahlaka bakis acisimi ortaya koymamiz gerekmektedir. Bdylece

ahlaki istilahin dayandigi kavramsal temel daha belirginlesecektir ve
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akilc1 temelden hareket eden felsefl ahlak ile aralarindaki fark daha agik

bir sekilde goriilecektir.

Felsefi ahlak anlayis1 tamamen akilciliga dayanmaktadir. Ciinkii
ahlak felsefesi, biitiin ahlaki degerleri munhasiran insan aklinda mevcut
kaynaklardan ¢ikarmaya calismistir. Bu anlamda Islam ahlaki akla dayali
degildir. Vahyi kaynaklardan dogdugu i¢in vahye dayalidir. Ancak burada
Islam ahlak anlayisinin makul olmadigini ve bazi ilkelerinin akil ile
¢ikarilamayacagini ifade etmiyoruz. Bu sebeple Islam ahlaki akli olmakla
birlikte sadece akilda mevcut kaynaklardan ¢ikarilamaz. Iste Islam
miitefekkirlerinin  akil temelli bir ahlak felsefesi gelistirmeye

calismamalarinin nedeni budur.

Umumiyetle felsefi ahlak anlayisi degerleri olusturmaya, insan
hayatinin amaci1 sorusuyla baslar. Bu soru Isldim diinyagériisiiniin alem
tasavvuru tizerine kurulmustur, bu itibarla o ahlaki bir sorun sayilmaz. Bu

soruya Islam diinyagériisiindeki cevap ise sudur:

Gergek su ki, biz insan1 katisik bir nutfeden yarattik;
onu imtihan edelim diye, kendisini isitir ve goriir
kildik. Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik, ister
siikredici olsun ister nankor. Dogrusu biz, kafirler igin
zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates hazirladik.
Iyiler ise, kafur katilmis bir kadehten (cennet sarabi)
icerler. (Bu) Allah’in has kullarinin igtikleri ve
akittikca akittiklart bir pinardir. O kullar, siddeti her

yere yayilmig olan bir giinden korkarak verdikleri sézii
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yerine getirirler. Onlar kendi canlart ¢ekmesine
ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.
(Ayetin “ala hubbihi” kismina, “kendi canlar1
cekmesine ragmen” yerine “Alldh sevgisiyle” manasi
da verilebilir.) Biz sizi Allah rizas1 i¢in doyuruyoruz;
sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz.

(76/Insan, 2-9)

O ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak
icin 6liimil ve hayat1 yaratmistir. O mutlak galiptir, cok

bagislayicidir. (67/Miilk, 2)

Hayatin gayesi Is1am degerler sisteminde ameli salih olarak ortaya
konursa, hayatin gayesinin Allah rizasina erismek olarak tezahiir edecegi
aciktir. Bu nedenle, mutluluk (saadet) Islam ahlakinda bir sorun olarak
ortaya ¢ikmaz, clinkii mutluluk (saadet) bir amac¢ degil, aksine belli bir
ahlaki amac1 gerceklestirmenin sonucunda ortaya cikar. Iste bu nedenledir
ki Kur'an’da mutluluk kavrami bulunmaz. Aksine biz Kur’an’da insan
hayatinin gayesine ulasmaktan dogan itminan, mutmain ve riza gibi
stiklinet kavramlarini buluruz. Bu durumda eger hayatin gayesi mutluluk
degil de aksine miikemmel insan olabilmek i¢in ameli salih islemeye
caligmak ise biz bunun nasil yapilabilecegini sorabiliriz. Benzer sekilde,
Aristoteles de bir bilim olarak ahlakin konusunun insanin iyiligini
kesfetmek oldugunu sdyler, ¢iinkii ona gore insan1 mutluluga gotiiren bu
iyidir. Ancak o bu ‘iyi’yi akilla kesfetmeye caligmistir. Muhakkak ki akil
Allah tarafindan ahlaki faziletleri kesfedecek sekilde yaratilmistir, bu
Kur’an'da soyle ifade edilmistir: “Biz ona iyi yolu da gosterdik” (bu

@
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nedenle iyi olup olmamakta hiirdiir) (76/Insan, 2-9). Bu nedenle Islam
diinyagoriisiine gore insan tabiati dogru ve yanlist dogasi itibari ile
algilayacak bir sekilde techiz edilmistir.® Bunun yaninda insana dogru ve
yanlis vahiy araciligiyla gosterilmistir. “Muhakkak ki Kur'an kalp sahibi
olan igiten ve sahit olanlara bir rehberdir.” (50/Kaf 37) Bu durumda
‘siikredip etmemek ona kalmistir’. (76/Insan 9); bu ifade ahlaki fillerde
tercih hiirriyeti oldugunu gosterir ki, ahlak felsefesinin en teme sorunu da

budur.

Aciktir ki, hem Aristoteles hem de Islam ahlaki ahlaki degerlerin
mutlak olduguna hilkkmeder; yani, ahlak kurallar1 zaman ve mekéana gore
degismezler. Ancak bu normlara mutlaklik 6zelligi kazandiran sey nedir?
Avristoteles’e gore akildir. Cilinkii ona gore aklin ilkesi de mutlaktir.
Ancak miisliman miitefekkirlere gore, aklin ilkeleri degismemekle
birlikte insanlar olarak bizim onlar1 kullanma bi¢imimiz onlara degisen
bir 6zellik kazandirmaktadir. Boylelikle biz, farkli toplumlarda bazi ahlak
ilkelerinin farkli sekillerde ortaya kondugunu gdérmekteyiz; ¢ilinkii onlar
insan akli tarafindan ortaya konmustur. Ancak eger bu ahlak ilkeleri vahiy
temelinde ortaya ¢ikmislarsa, vahiy insandan bagimsiz oldugundan o tek
referans noktasi olarak kalacak ve sonugta boyle bir kaynaktan ¢ikarilan
ahlak diisturlar1 ve kurallart mutlak olacaktir. Farkli kiiltiirel arka plana

sahip olmakla birlikte her miisliiman {ilkesinde temel ahlaki kural ve

% Mesela bknz. 91/Sems, 7-8 ve yine 17/Isra’, 84; 30/Riim, 30.
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ahlak yasalarmin ayn1 olmasinin nedeni budur. Bu, islim’in dogusundan

beri gecen siirede Islam diinyagoriisii i¢inde hep bdyle olmustur.

Sayet Islam diinyagériisii icindeki Alem tasavvurundan Islam ahlak
anlayis1 cikiyorsa, denebilir ki, Isldm ahlaki 4lem tasavvurundan
kaynaklanan fikirler ve anlayislar iizerine kurulmustur. Islam
diinyagoriisiiniin  alem tasavvurundaki temel fikirler {ice indirilebilir;
Tevhid, Niibiivvet, Hasir. Bu sekilde ahlaki bilin¢clenme kendini Allah'a
karsi sorumlu tutar. Eger Allah fikri bir Misliimanin zihninde tam
manasiyla yerlesmezse Islami ahlak mefhumlarr bu kimsenin hayatinda
yeterince belirleyici olmayacaktir.* Onun i¢in Kur'an’da vahyedildigi gibi
Allah fikri Islami ahlak hayati igin yeterince vuzuha kavusturulmalidir.
Bu nedenle, biitlin temel ahlak kurallari, herseyi yaratan ve koruyan bir
Allah'tan gegerliliklerini alirlar. (2/Bakara 29; 6/En'am, 101; 7/Arafat,
185; 16/Nahl, 48; 25/Furkan, 2).

O higbir seyi bosuna yaratmadi. (3/Ali Imram, 191;
67/Miilk, 3-4)

Insan basibos birakildigim1 mi1 zanneder (amagsiz). O
bir damla su degil miydi? Daha sonra o bir kan
pthtisina dondii derken Allah onu yaratti ve ona sekil
verdi. Allah onlar1 erkek ve disi olmak iizere iki cinse
ayirdi. Onlart bu sekilde yaratan Allah Oliileri
diriltmeye kadir degil midir? (75/Kiyamet, 31-40)

* Bknz. 6/En‘am, 91; 22/ Hac, 74; 39/Zumer, 67.
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Ayrica, O rahimdir (6/En'am 12; 7/Araf, 156), sayet biz bir
hatadan nedamet edersek O bagislayicidir. (2/Bakara, 173) Allah'im
bagislayiciligt Kur'an’da yiiz kez tekrarlanmaktadir ve boylelikle onun
bagislayiciligina vurgu yapilmaktadir. Ciinkii bir kimsenin ahlaki
hayatinda Allah'in bu sifat1 olduk¢a onemlidir. Biz hayatimizda siirekli
hata yapabiliriz. Bir ahlak felsefesi nasil bir mekanizmaya sahip olmali ki
bizi faziletlere geri gotlirebilsin? Hatirlanacagi iizere Aristoteles’de
aliskanlik kavrami gelistirilmis ve insanlarin faziletli davranislar
aliskanlik haline gelmeye zorlanarak kisinin otomatik olarak dogru ahlaki
tavirlar sergileyecegi diistiniilmiistiir. Ancak kendimize soralim; bu tiir bir
giicte dogru ahlaki tavir icin ne cesit bir miisevvik vardir? Aristoteles
herkesin istedigi ‘mutluluktur’ der. Diger taraftan, eger biz dogru ahlaki
tavir lizerine diisiinecek olursak bir¢ok durumda ahlaki tavrin bizi mutsuz
edecegini gorebiliriz. Comert olmak, yardim sever olmak, feragat
gostermek, Ozellikle de ¢ok ihtiyacimiz oldugu bir durumda o6zveride
bulunmak gibi ahlaki davranislar kolay degildir. Peygamberimiz buyurdu
ki, “bir insan ihlaslh olmadik¢a ger¢cek mii'min olamaz”; yani insan
kendisi i¢in istedigini baskasi icin istemedikce ger¢ek mii'min olamaz.
Islamda 6zellikle 6nemle vurgulanan ahlaki faziletin rahatlikla uygulanip

uygulanmadigini deneyip gorelim.

Bu nedenle, Islam ahlaki din fikri ile yakinen baglantil
oldugundan Kur'an’da belirtildigi {izere ahldk sahipleri Allah fikri
(marifetullah) ile baghdir.
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Rabbinin adi ile oku, O insam bir kan pihtisindan
yaratti. Oku! Rabbin en fazla ikram sahibidir. O
kalemle Ogretti, insanlara bilmediklerini o ogretti ne
yazik ki insanlar isyancidir. Ciinkii onlar bencildir.

Mubhakkak ki doniis onadir. (96/Alak, 1-8)

Gergek su ki, kafir olanlar1 (azap ile) korkutsan da
korkutmasan da onlar i¢in birdir; iman etmezler. Alldh
onlarin kalplerini ve kulaklarii miihiirlemistir. Onlarin
gozlerine de bir gesit perde getirilmistir ve onlar i¢in
(diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardir. Insanlardan
bazilar1 da vardir ki, inanmadiklar1 halde, ‘Allah’a ve
ahiret giiniine inandik’ derler. Onlar (kendi akillarinca)
giiya Allah’1 ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar
ancak kendilerini aldatirlar ve bunun farkinda
degillerdir. Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir.
Alldh’da onlarin hastaligini ¢ogaltmistir. Soylemekte
olduklar yalanlar sebebiyle de onlar igin elim bir azap
vardir. Onlara: Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin, denildigi
zaman, ‘Biz ancak i1slah edicileriz’ derler. Sunu bilin
ki, onlar bozguncularin ta kendileridir, lakin
anlamazlar. Onlara: Insanlarin iman ettigi gibi siz de
iman edin, denildigi vakit, ‘Biz hi¢ sefihlerin (akilsiz
ve ahmak kisilerin) iman ettikleri gibi iman
edermiyiz!’derler.  Biliniz ki, sefihler ancak
kendileridir. Fakat bunu bilmezler (veya bilmezlikten
gelirler). (Bu miinafiklar) miiminlerle karsilagtirklari

vakit ‘(Biz de) iman ettik’ derler. (Kendilerini saptiran)
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seytanlarn ile basbasa kaldiklarinda ise: Biz sizinle
beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece alay
ediyoruz, derler. Gergekte, Alldh onlarla istihza (alay)
eder de azgimliklarinda onlara firsaz verir, bu yiizden
onlar bir miiddet basibos dolasirlar. iste onlar, hidayete
kargilik dalaleti satin alanlardir. Ancak onlarin bu
ticareti kazangli olmamis ve kendileri de dogru yola
girememislerdir. Onlarin  (miinafiklarin)  durumu,
(karanlik gecede) bir ates yakan kimse misalidir. O
ates yanip da etrafin1 aydinlattigi anda Allah, hemen
onlarin aydinhigini giderir ve onlar1 karanliklar i¢inde
birakir; (artik higbirseyi) gdrmezler. Onlar sagirlar,
dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple onlar geri
donemezler. Yahut (onlarin durumu), gokten saganak
halinde bosanan, icinde yogun karanliklar, giiriiltii ve
yildirimlar bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin
durumu) gibidir. O miinafiklar yildinmlardan gelecek
6lim korkusuyla parmaklarin1 kulaklarma tikarlar.
Halbuki Allah, kafirleri g¢epecevre kusatmistir. (O
esnada) simsek sanki gozlerini ¢ikaracakmis gibi
cakar, onlar i¢in etrafi aydinlatinca orada birazcik
yiriirler, karanlik {izerlerine ¢okiince de olduklari
yerde kalirlar. Alldh dileseydi elbette onlarin
kulaklarini sagir, gozlerini kor ederdi. Alldh siiphesiz

herseye kadirdir. (2/Bakara 6-20)

(Sana kars1 ¢ikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolagmadilar mi?

Zira dolagsalard: elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek
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kulaklar1 olurdu. Ama gergek su ki, gozler kor olmaz;

lakin gdgiisler icindeki kalpler kor olur. (22/Hac, 46)

Boylece, Allah bagislayict oldugu gibi o ayni zamanda yanlis
yapanlart da cezalandiricidir. Yoksa biitiin insanlig1 rencide edici ve
mahlikati tahkir edici diizeyde 6nemli suglar isleyipte dlen ve bdylece hig
bir ceza gormeden ortadan kaybolan kimselerin cezasiz kalmasi nasil
miimkiin olur? Bdylelikle Kur'an hagri (hesap giiniinii) hatirlatir ve onu

ahlaki alan i¢ine sokar.

Onlardan oOncekiler (peygamberleri) yalanladilar da
farkina varmadiklar1 bir yerden onlara azap catti.

(39/Ztimer, 25)

Bunlar giinahlan yiiziinden suda boguldular, ardindan
da atese sokuldular ve o zaman Alldh’a karsi
yardimcilar da bulamadilar. Nuh: Rabbim! Dedi,
yeryiiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi birakmal!”
(71/Nuh, 25-26; vs.)

De ki: Bizim igledigimiz sugtan siz sorumlu degilsiniz;
biz de sizin istediginizden sorulacak degiliz. De ki:
Rabbimiz hepimizi bir araya toplayacak, sonra
aramizda hak ile hiikmedecektir. O, en adil hiikiim
veren, (her seyi) hakkiyla bilendir. (34/Sebe, 25-26)

Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik
kimseye, hicbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is)

bir hardal tanesi dahi olsa, onu (adalet terazisine)
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getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz.
(21/Enbiya, 47)

Bu nedenle islam ahlak sistemi Kur'an’m Allah anlayist ve
oliimden sonraki hesap giinii fikrine dayal1 bir ahlaki hayat gelistiren din
lizerine miiessistir. Muhakkak ki islami manadaki bdyle bir ahlak sistem

asagidaki ayetin belirttigi tizere ayn1 zamanda mutlulugu netice verir.

Allah'a inananlar ve Allah'in zikrinde kalbi mutmain
olanlar, siiphesizki kalbler ancak onun zikri ile tatmin

olurlar. (13/Ra’d, 28)

Fakat burada vurgulanan mutluluk diinyevi mutluluk degildir —
Aristoteles’dekinin aksine- Islami manada mutluluk ancak ebedi hayatta

mumkuindir. Ve sabirla alakalidir.

Ey huzura kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut. Oda
senden hosnut olarak Rabbine doén. (Seckin) kullarim

arasina katil ve cennete gir! (89/Fecr, 27-30)

Halbuki onlara ancak, dini yalniz O’na has kilarak ve
hanifler olarak Alldh’a kulluk etmeleri, namaz
kilmalar1 ve zekat vermeleri emir olunmustu.’ Saglam
din de budur. Ehl-i Kitap ve misriklerden olan

inkarcilar, i¢inde ebedi olarak kalacaklari cehennem

> Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir; her nekadar da muhtag olanlara yardim elini
uzatmak insan olarak bize diisen bir gorev ise de bu ayetlerde bu insani gorev dini bir vecibe
olarak bize yiiklenmistir. Zaten Islam ahlakinin en énemli 6zelligi de budur, yani ahlaki bir gorev
ayni zamanda dini bir sorumluluktur.
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atesindedirler. Iste halkin en serlileri onlardir. iman
edip salih ameller isleyenlere gelince, halkin en
hayirhst da onlardir.® Onlarin  Rableri katindaki
miikafatlari, zemininden irmaklar akan, i¢inde devamli
olarak  kalacaklari Adn  cennetleridir.  Alldh
kendilerinden hosnut olmus, onlarda Alldh’tan hosnut
olmuslardir. Bu sdylenenler hep Rabbinden korkan

(O’na saygi gosterenler) igindir. (98/Beyyine, 5-8)

Muhakkak ki Islam bu manada miintesiplerinden miskin bir
diinyevi hayat siirdlirmelerini istememektedir. Onun kast ettigi mana her
ne kadar gercek saadet ilerki hayatta -ebedi hayat- olmakla birlikte bu
kavramin genel kapsaminda hem ahiret hayati hem de diinya hayati
bulunmaktadir. Bu itibarla, Is1dm ahlakindaki en énemli nokta onun vahyi
boyutudur. Bu anlamda aklin kendi basina ahldk kanununu ortaya
koymas1 i¢in yeterli olamayacagini ileri siirebiliriz. Kant’in
terminolojisini kullanacak olursak ahlak kuarallarinin muhakemesini
iizerine temellendirecegi tecriibi bir zeminin olmasi gerekir denilebilir. Bu
tecriibi temel insan vicdani tarafindan temin edilmektedir. Bu temel

insanin yapisina konmustur. Ve insan gayri ahlaki bir fiil islediginde

® Kur’an’da stkga tekrar edilen “salih ameller” deyimi, hem ahlaki hem de dini gorevlerimize
isaret etmektedir. Namaz kilmak, oru¢ tutmak ve zekat vermek gibi dini vecibelerimiz dahi aslinda
bizim Allah’a kars1 ahlaki gorevlerimizdir. Bu ylizden Kur’an’in “salihat” kavramini sadece dini
degil ayn1 zamanda ahlaki bir kavram olarak da algilamaliyiz. Bu yiizden sik sik isaret etmeye
calisiginuz husus burada bir daha giindeme gelmektedir, yani Isldimi anlamda ahlik ve din
ortiismektedir.
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kendini suclu hissetmektedir. Iste bu tecriibi ahlak hissiyat nediniyledir ki,
akil bir fiilin yanlishigina hilkkmedebilir. Bu ahlaki tecriibe insan tabiatina
zaten konmustur. Kur’an’da o ‘fitrat’ kavramiyla ifade edilmektedir.
Kur'an, insanin bir fiilin ahlaki agidan yanlishin1 anlayabilecegi
gercegine her ne zaman isaret etmisse nefis kelimesini kullanmistir; nefis
kelimesi Aristoteles felsefesinde metafizik bir terim olan ‘ruh’ (soul)
kavramiyla ifade edilmistir. Nefis tam anlamiyla ruh (soul) degildir.
Aksine bedeni insiyaklarla (icdiirtii) kontrol edilebilen insanin bir
yoniidiir ve o boylelikle insan1 desiselere iter; Kur’an'da bu soyle ifade
edilmistir: “Insan ruhu giinahlara aciktir, Allah onu rahmetiyle
korumadikga.” (12/Yusuf, 53).

Bu nedenle, ¢ogu filozof ahlak muhakemelerini bdyle bir tecriibi
kaynaktan almakta ve ahladki kanunu teorik olarak saf pratik aklin
cikardig gercegiyle karistirmaktadirlar. Oysaki vakia bu degildir. Sonug
olarak, Islam ahlaki, pratik akln varligina liizum gérmez; bu itibarla aklin
teorik ve pratik yonii arasinda bir ayrim yapma geregi yoktur. Fizik
alaninda duyu miisahedeleri ile elde edilen ham maddelere ahldk alanda
ise Kur’an'da fitrat denen vicdanin sagladigi tecriibi verilere dayanmak
zorunlulugu olmakla birlikte fizik ve ahlak alanlardan istinbat (¢ikarim)

yapan ayni akildir.

Netice olarak herhangi bir ahldk mutlak surette bir zemine
miiessestir. Gordiik ki Aristoteles ahlakinin temeli onun psikolojisi, yani
ruh doktrinidir. Fakat Isldm etigi tevhid diisiincesine ve hasirdeki hesap

giinii diislincesine dayanmaktadir. Aristoteles ise ahlaki faziletleri insan
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aklindan ¢ikarmaya ¢abalamaktadir. Buna karsin Islam ahlaki faziletleri
aklin yardimiyla vahiyden inbisat etmektedir. Bunun sonucu olarak,
Aristoteles ahlaki akilci Islam ahlakinin ise vayhi oldugunu ve bdylelikle
din ile ahlakin ortiistiiglinii soyliiyoruz. Bu anlamda ahlakilikle dinin es

anlamli kavramlar oldugunu bile sdyleyebiliriz.

Ayrica, Aristoteles ahldki, insan hayatinin gayesini insanin
mutlulugu olarak gordiigiinden iyi ahlaki hayat icin mutlulugu bir saik
olarak tanimlamaktadir. Islami ahlak ise, hayatin amacini, insanimn ahlaki
miicadele yoluyla insan tabiatinin miikemmellik istikametinde gitmesi
olarak goriir. Boyle bir miicadelede en degerli saik Allah'in rizasini tahsil
etmektir ki bu ebedi hayatta ebedi bir saadeti netice verecektir. Bir
mii'minin teslim olmak hissiyatindan aldigi ruhani lezzet ve bu hayat1 da
adeta cennete ¢evirmektedir. Boylece, ahlakli mii'min hem bu diinyada

hem de ahirette mutmain (mutlu) olmaktadir. Gergek mutluluk da budur.’

" Bu bildiri daha once “Cagimizin Ahlak Bunalimi ve Co6zim Arayislart” adli milletlerarasi
tartismali ilmi toplantisinda sunulan miizakere metninden alinarak degistirilmistir. Cagimizin
Ahldk Bunalimi ve Coziim Arayislart (Istanbul: ISAV Adina, Ensar Nesriyat, 2009), 257-266.
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Giris

Arapca bir kelime olan Ahlak, “Huy” manasinda ‘“hulk”
kelimesinin ¢oguludur. Hulk ise din, tabiat ve seciye manalarina gelir ve
nefis anlamimi da ifade eder.! Ahlakin pek cok tarifi yapilmistir. Bunlar
arasindan Imam Gazali (v. 505/1111), Seyyid Serif Ciircani (v.
816/1413), Katip Celebi (v. 1069/1658) ve Kinalizade Ali Efendi
(980/1572) gibi ulemanin benimsedigi “Ahlak: Nefiste iyice yerlesen bir
melekedir ki, fiil ve davraniglar fikri bir zorlamaya ihtiya¢c duymadan bu
meleke sayesinde kolaylikla ortaya ¢ikar’ seklindeki tariftir.

Tariften anlagildigina gore ahlak, nefiste iyice yerlesen sekil
anlaminda bir melekedir® Onun nefiste iyice yerlesen bir meleke
olmasiyla, katibin yazdigim1 harf harf diisiinmeden yazdigi gibi,
kendiliginden meydana gelmesi* yani insan tabiatina iyice yerlesmis
bulunmasi kastedilir. Pratik ve teorik yanlarimmi dikkate alarak Ahlak’1
Mantik gibi bir ilim olarak kabul eden klasik ahlak yazarlari, onun
tamamiyla nazari veya ameli olmadigmi, ikisinin birlesmesinden

meydana geldigini kabul ederler.s

Genel felsefenin mesgul oldugu ii¢ ana konudan biri olan ahlak
(digerleri bilgi ve varliktir) filozoflar1 da mesgul etmistir. Felsefeciler
ahlakin kaynagr yaninda iyi ve kotlinlin tayin ve tespitini de
arastirmiglardir. Ahlakin kaynagi ile iyi ve kotiiniin 6lgiisti felsefecilerden
bazisina gore deneylerimiz, bazisina gore aklimiz, bazisina gore aklimizla

birlikte deneylerimizdir.c
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Kur’an, ahlaka dair bircok nazari prensipler ve ameli kurallar
getirmistir. Insan1 en giizel bir tabiatta yaratarak’ ona kendinden ruh
iifleyen® Yiice Yaratic1 giizel ahlaki tamamlamak iizere bir peygamber
gondermis.® O da Kur’an-1 Kerim’i ahlakinin esas1 yapmis,* iimmetin en

hayirlisinin ahlaki en giizel olan oldugunu* haber vermistir.

Zaman ve mekan kaydi olmaksizin insanin biitiin hayatin1 kusatan
Islam ahlaki, merkezine insan1 yerlestirerek ¢evresindeki her seyi
kapsamina alir. Bu genisligi ifade buyururken Hz. Peygamber, mii’minin
durumunun hayret edilecek bir sey oldugunu, yaptigi her seyin onun
hayrina oldugunu bildirir. Ciinkii o, bir seye sevinirse siikreder, bu onun
hayrina olur. Felakete ugrarsa bu da onun i¢in hayir olur. Ve bu meziyet

sadece mi’mine hastir.?

Islam ahlakimin kaynagin1 Kur’an ve siinnet olusturur. Bunu ifade
sadedinde kendisine Hz.Peygamberin ahlaki soruldugunda Hz. Aise onun
ahlakinin “Kur’an Ahlaki” oldugunu belirtmistir.® Kur’an-1 Kerim’de
ahlak kelimesi yer almaz; ancak, biri adet ve gelenek* digeri ise, ahlak
anlaminda® iki yerde ahlakin tekili olan “hulk” kelimesi gecer. Insan1 en
giizel bir surette yaratan®® ve ona kendi ruhundan iifleyen Allah,” ona
iyilik ve kotiligiin kaynaklar1 olacak kabiliyetleri birlikte vermis ve
nefsini temiz tutanlarin kurtulusa ereceklerini ancak onu kirletenlerin
zarar edeceklerini haber vermistir.* Insanin ahlaki mahiyetini dengeli bir
sekilde ele alan Kur’an-1 Kerim, onun hiikiim ve tercihlerine de ayni
sekilde yaklasmistir. Buna gore hakkinda nas bulunan konularda kisiler

dini anlamda sorumludurlar. Zira Allah ve Rasulii bir seye hiilkmederse
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mii’minlere se¢me hakki kalmaz.* Fakat Allah’in hiikiimlerine aykiri
olmamak kaydiyla anaya-babaya ve devlete itaat edilmesi de gerekir.»
Helalin de haramin da belli oldugunu, bunlarin arasinda siiphelilerin
bulundugunu, siiphelilerden sakinan kisinin dinini  ve serefini
koruyacagini haber veren Hz. Peygamber,* helalleri haram, haramlar1 ise
helal saymanin anlagsmanin gegersiz oldugunu bildirmistir? ki, bunlarin

arasinda ahlaki hiikkiimlerde vardir.

Faziletlerin ve kotiiliiklerin fert ve toplum hayatindaki fayda ve
zararlarina dikkatimizi ¢eken Kur’an-1 Kerim, kotiiliiklerden sakindirip
iyiliklere yonlendirmistir. Siikriin nimetleri artiracagini haber vererek
sikre tesvik eden Allah Teala,? seytan ve kumarin toplum huzurunu
zedeleyecegini, diismanlik ve nefreti yayacagini bildirerek ondan men
eder. Kotii arzularin esiri olan insanin heva’sini ilah edinmis olacagini
bildiren® Yiice Yaratict insanin, seytanin telkinlerine agik olduguna
dikkat ¢ekerek® yanlis yolda giden atalar1 taklitten sakindirmis,” sonucta
yer yiiziine salih kullarmi hakim kilacagi miijdesini vermistir.? Giizel
ahlak, Hz. Peygamber’in “Ben ancak en giizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildim.”* seklindeki hadis-i serifinde de belirttigi gibi Islam dininin
temel hedefidir. “Onlar, o mii’'minlerdir ki, kendilerine yer yiiziinde
iktidar verdigimiz takdirde (zorbalarin yoluna sapmazlar, bilakis) namaz
kilarlar, zekati1 verirler, iyiligi emrederler ve kotiiliikten vazgecirmeye
caligirlar. Biitiin islerin sonu Allah’a donecektir.”® mealindeki ayet-i
kerime de bunu teyid etmektedir. Diger bir ayette de ise ayni anlami
ifadeyle Allah Teala “Yiizlerinizi dogu veya bati tarafina ¢evirmeniz

1yilik degildir. Asil iyilik o kimsenin 1iyiligidir ki; Allah’a, ahiret giiniine,
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meleklere, kitaba ve peygamberlere inandi, Allah rizasi i¢in yakinlarina,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilencilere ve esaret altindaki
kolelere mal verdi, namazi kildi, zekat1 verdi. Antlasma yaptiklarinda
sOzlerini yerine getirenler, sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda
sabredenler, iste onlar dogru yolda olanlar ve Allah’in azabindan

korunanlardir.”* buyurur.

Giizel ahlakin Oonemini anlatan bir hadis-i seriflerinde ise Hz.
Peygamber, “Kiyamet gilinlinde mii’'minin terazisinde hicbir sey giizel
ahlaktan daha agir degildir. Muhakkak ki Allah, kaba ve agz1 bozuk kisiyi
asla sevmez.” buyurur. Giizel ahlak, islam’daki ibadetlerin meyvesidir.
Mii’min giizel ahlakli olmazsa yaptig1 ibadetler, higbir kiymeti ve faydasi
olmayan hareket ve ayinlerden ibaret kalirlar. Bunu ifade i¢in Allah Teala
namazin faydalarini 6gretirken “Namazi da kil. Ciinkli namaz, insan1 kotii
ve igreng seylerden alikoyar.”® buyurur. Hz. Peygamber de bu konuda
“Kimin namazi, onu kotli ve igren¢ seylerden alikoymazsa, onun
Allah’tan uzaklagmasi artar.”™ Buyururken ayni gayeye yonelik olarak
oru¢ hakkinda ise “Sizden biriniz oru¢lu bulundugu giin, kétii sdylemesin
ve kimse ile ¢ekismesin. Sayet birisi kendisine sover veya catarsa, ben
orucluyum desin.”® tavsiyesinde bulunur. Hacc hakkinda ise “Bir kimse
hacceder ve hac esnasinda kadina yaklagmaz, kotii sozler sdylemez ve
bliylik giinahlardan ¢ekinir, kiigiikk giinahlar1 islemekte israr etmezse o
kimse, gilinahlarindan armarak annesinden dogdugu giinkii gibi hacdan

doner.” miijdesini verir.
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1. Ahlaka Olan Ihtiyag, Faydasi ve Onemi

Giizel ahlak olmaksizin kiyamet ve diinya islerinden hi¢ biri
diizene giremez ve hayatta huzur saglanamaz. Bu sebeple ahlaki diizeltip
giizel temeller {lizerine oturtmadan, fazla amelin bir yarar saglayacagi
diistintilmemelidir. K&tii huy, ameli, sirkenin bali bozdugu gibi bozup yok
eder. Ko6tii ahlak sahibinin gevresiyle olan iligkilerinden mutluluk duyup,
huzura kavusacagi da zannedilmemelidir. Diinya ve ahiret isleri giizel
ahlak olmaksizin bir diizene giremeyecegi icin Allah Teéla peygamber
gondermistir. Resulullah, “Ben yiice ahlaki tamamlamak {izere
gonderildim.” buyurarak bi’setin asil hedefinin ylice ahlaki tamamlamak
oldugunu belirtmistir. Buna gore, kisinin ahlakini giizellestirmesi, biiyiik
onem arz etmektedir. Giizel ahlak, her hayrin anahtar1 ve her giizelligin

kaynagidir.

Allah Teala hikmeti geregi, kullarmi imtihana tabi tutmus,
onlardan istedigi biiylik seyleri kiigiik gibi goriinen amellerde gizlemistir.
Bunlan kiiciik sayip da, gevseklik gosterenler kendilerinden istenilen
hedefe ulasamazlar. Fakat bu kiiglik vasitalara sarilanlar amaca ulasirlar
ve saadeti yakalarlar. “Rizkin azim1 azimsayan, ¢cogundan da mahrum
kalir.” Biitiin belalar ve musibetler kiiciigii kiiglimsemek ve az
azimsamakla baslar. Bu nedenle giinahlarin kiigiiglinden korkulmali,
kiiglimsenen giinahin bir giin biiyiiyecegi ve helake sebep olacagi, belki
Allah’in gazabinin onda olacagi diisiiniilmeli, her giinahta kiifre giden bir
yol oldugu unutulmamalidir. Higbir itaat de kiigiimsenmemeli, belki

Allah’mn rizasinin onda oldugu akla getirilmelidir. Allah Teala’nin bir
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hadis-i kudside: “Bana bir karig yaklasana, ben bir adim yaklagirim.” diye
buyurmasi da bu manayi teyid etmektedir. Kisacasi, insanlardan istenilen,
yiice ilahi ahlakla siislenmektir. Bunun i¢in Hz. Peygamber “Allah’in

ahlakiyla ahlaklanin.” diye emreder.

Insan, ebedi ve sonsuz olan ahireti kazanmak icin buradadir. Allah
Teala, diinyay1 ahiret i¢in bir tarla kilmis ve bu diinyada yapilan iyi
amellere karsilik olarak, ahiret miikafatin1 hazirlamistir. Kullar bu saadeti
ancak amelleri ile elde ederler. Aslinda insan, bu kisa dmriiniin tamamini
Allah’a ibadet ve itaatla gecirse bile yine de ahiretteki ilahi miikafatin
karsisinda ¢ok eksik kalir, ona verilenler amelleri ile mukayese bile
edilemez. Bundan dolay1 Allah Teéla, kendi ilahi merhameti geregi, bagis
kapilarmi agip ebedi miikafata ulagmayi, insanlara miimkiin mertebe

kolaylastirmistir.

Allah Teala’nin insanlara olan lutuflarindan biri de, onlarin omiir
ve yasantilarinin sona ermesiyle amel defterlerinin kapanmamasidir. Bu
yonii ile insanlarin ameli, dliinyanin émriine esittir; yani yeryiiziinde tek
bir amel eden kisi var olduk¢a, insanin ameli devam edebilir. Zira Allah
Teala, halki hayra ve dogruya gotiirecek bir siinnet (adet, gelenek, kanun,
kurulus vs.) koyan kimseye o siinneti koymasinin sevabinin yani sira,
kiyamete kadar onunla amel edenlerin sevab1 miktarinca sevap verecegini
vaat etmistir. Nitekim, halkt yanlis ve sapikliga gotiiren bir gidisat koyan
kimseye de, bu isinin giinahina ilaveten, kiyamete kadar onunla amel

edenlerin giinah1 miktarinca da giinah yazilacagini bildirmistir.
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Ayni sekilde, cocuklarin var olmasinda etkili nedenlerden
olduklari igin, anne ve babay1 ¢ocuklarinin yaptiklart hayirli amellere de
ortak etmistir. Bu da kiyamete kadar devam edecek olan bir zincirdir.
Yine amellere karsilik sevap verdigi gibi, bu ameller nedeniyle de bazi
melekler yaratir ki, kiyamete kadar Allah’a ibadet ederler ve bunlarin
ibadetlerinin sevabi, o amelin sahibine yazilir. Ayrica, insanlara olan
biiylik litfun nisanesi olarak, bir gecenin ibadetini, bin aym ibadetine
denk saymis ve hatta ondan daha istiin oldugunu bildirmistir. Ay
sekilde; bir saat tefekkiir etmek, altmis sene ibadet etmekten daha {istiin

tutulmustur.

Onlara, diinyanin sonuna kadar ibadet etme imkanimi vermesi
Allah Teala’nin, Mii’min kullarina olan liituf ve sevgisini gosterir. Allah
Teala, mii’'minlerin kiyamete kadar yasasalardi ibadete devam edecekleri
niyetlerine karsilik olarak, cennette ebedi kalmay1 onlara bagislamistir.
Zira mi’minler diinyada ebedi kalacak olsalardi, ebedi olarak Allah’a
ibadet ve itaat edeceklerdi. Boylece, kafirlerin niyetlerine karsilik olarak
da, onlarin ebedi olarak azapta kalmalarina karar vermistir. Ciinkii,
kafirler diinyada ebedi kalacak olsalardi, Allah’a kars1 isyana daimi olarak
devam edeceklerdi. Bu nedenle amellerimizin dldiikten sonra da devam
edecegini, biz onu zahirde kesilmis olarak gorsek de gercekte onun
kesilmedigini bilmemiz ve “Oliimiiyle giinahlar1 da 6len (kesilen) kimse

ne mutludur.” dememiz gerekir.

Bu nedenle eger bir kimsenin herhangi bir yanlis hareketi olur,

fakat 6liimden sonra ona uyulmaz ve onunla amel edilmezse bu onun
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saadetindendir. Ama ona uyularak bu yanlis yola devam edilirse, kiyamet
giiniine kadar, o vesileyle yapilan giinahlarin vebali de o sahsa
ulagacaktir. Bundan Allah’a siginmak ve ciddi bir sekilde, titizlikle
giinahtan kac¢inmak ve Allah’a itaat etmege yonelmek lazim. Ciinkii
giinah, nesilden nesile olumsuz etkilerini biraktig1 gibi Allah i¢in olan
amel de, biiyiiyiip geliserek insan oOldiikten sonra da kiyamete kadar

nesilden nesile devam etmektedir.
2. Insann iki yonii vardir:

1- Kendi nefis ve zati, bagka bir deyisle, insanin insan olma yonii
ki, genellikle insan bu yoniinii dikkate alir. Bu yoniinle insan; zail olup

giden; degeri olmayip hesaba katilmayan bir varliktir.

2- Ikinci yonii ise insanin, ilahi kudret ve giiciin mazhari olup, Hak

Teala’nin mahluku olma y6niindiir.

Insan bir hi¢ sayildig1 birinci yoniine bakarak gaflete dalmamal,
bu hakikati gormezlikten gelerek kendi nefsini ihmal etmemelidir. Zira
Rabbi onu basi bos birakmaz. Kur’an-1 Kerim de Allah Teala bu konuda
“Insan bas1 bos olarak m1 brrakildigii saniyor!”* buyurur. Bunun igin
insan Allah ile harbe girmekten sakinmali; kendisi i¢in ondan gayri bir
siginak ve kurtulusun olmadigint bilmelidir. Allah Teala da “O halde
Allah’a kosup O’na sigmin, ben size agik bir korkutucuyum™* buyurarak

bunu hatirlatir.
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Her sey ne kadar biiyiik olursa olsun, kendisinden daha biiylik
olana oranla kiigiiktiir. Her zorluk, kendisinden daha zor ve ¢etin olan bir
sey karsisinda kolaylasir. Ayagma diken batan birini akrep 1sirirsa
ayagma diken battigin1 aklindan ¢ikarir. Diinya sikintilarinin kendisine
kolay gelmesini isteyen kisi ondan daha zor ve agir olana bakmali, i¢inde
bulundugu zorluga, ondan daha zor olan diger bir zorluk eklenirse ne
yapabilecegini diisiinmelidir. O zaman i¢inde bulundugu zorluk,
kendisinden daha agir olana oranla kolay gelecek ve bunu kendisi i¢in bir
nimet olarak gorecektir. Iste o zaman, “bana daha agir bir zorluk
yikklemeyen Allah’a hamd olsun, isteseydi bana daha agir zorluk

yiikleyebilirdi” diyecektir.

Insan e@er yaptigi bir hayri, giizel bir ameli biiyiik gdrmekten
kurtulup, kendini begenmeye yol agan sevince kapilmaktan kurtulmak
isterse, amelini kendisinden tistiin olanlarin amelleriyle karsilagtirmali ya
da simdi bulundugun makamdan daha iist makama c¢iktigin1 farz
etmelidir. O zaman, bu hayir ya da amelle sevinip éviinmek bir kenara
dursun, onu oziir dilenmesi gereken bir su¢ ve giinah olarak gorecek ve
onu kendine mal etmekten ¢ekinecektir. insan bu halini aliskanlik haline

getirebilirse siirekli olarak Hakk’a dogru hareket eder.

Insan, biitiin hayirlarin Hak Teala’nin nezdinde oldugunun bilinci
icerisinde olup, ondan gayrisinden hayir talep etmemelidir. Halkla
iligkilerinde, Hak Teala’nin nezdinde olan hayr1 ve onun rizasi
kazanmay1 amag edinmelidir. Amact sadece halka ihsanda bulunup onlara

hayir ve yarar ulagtirmak olmalidir. Zira halk, Allah Teala’nin sofrasindan
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gecinen bir ailedir. Hak Teala’nin nezdinde en sevimli kimse ise, O’ndan
gecinen bir aileye hizmet eden kimsedir. Insanlarla muaseretteki temel
prensip, insanlara iyilik yapmak olunca, bunun ilk asamasi onlardan
gelebilecek kotiiliikklere tahammiil etmek ve kétiiliige kotiiliikle karsilik
vermemektir. Bu onlara yapilabilecek ilk ihsandir. Bu yapildiktan yani
onlardan gelen kotiiliikklere karsilik vermemege hazirlandiktan sonra
bununla da yetinmemeli, kendisine kotiiliikk yapana, iyilikle karsilik
vermeli, ihsan etmeli, kendilerine karst zuliim ve haksizlikta bulunani
affetmeli, kendisiyle iligskiyi kesen kimseyle, iliski kurmali, kendisinden
esirgeyene bagista bulunmaktir. Digerlerinin kétiiliigline iyilikle karsilik
veren kisi Allah Teala’nin, kendisinin kotii amellerine ihsan ile karsilik
vermesine layik olur. Bu davranigindan 6tlirii Hak Teala da ona bdyle

karsilik verir.

Bunlar bir insandan bize bir kotiilik dokundugu takdirde
yapilacak seylerdir. Fakat biz digerine haksizlik etmissek, sonra da
kendimizi haksizliga ugramis olarak gostermissek bu vebalden kurtulmak
icin ne yapmamiz gerektigi apacik ortadadir. Zira haksizliga ugrayip ta
sikayette bulunmayan insan yoktur. Ister kotii, isterse iyi olsun, her hasim
digerine kars1 zuliim ve haksizlik yaptigini kabul etmez. Miittaki ve salih
insanlar bile, birbirleriyle miinakasa ettiklerinde, digeri tarafindan
haksizliga ugradigini, halbuki kendisinin digerine iyilik yaptigini1 ve onun
kotiiliikklerine tahammiil ettigini iddia eder. Kendilerince hig biri bile bile
yalan konusmamakta, yalana tesebbiis etmemektedir. Buradan kotiligii
emreden nefsin, batila, hak elbisesi giydirerek sahibini yaniltmak icin

hilelere bagvurdugu anlasilmaktadir. Bunun i¢in Allah Teala mahkemede
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adil hakimin kendi adaletine itimat ederek kendi lehine verdigi
sahadetinin kabul edilmesine izin vermemistir. Bu nedenle insan kendisi
hakkindaki diistincesini su¢lamali ve kendi lehine olan sehadetini Allah
Teala’nin kabul etmedigi gibi kendisi de kabul etmemelidir. Ayrica,
iligkinin temeli digerlerinden yararlanma degil, onlara yardim ulastirma
esasi iizerine kuruldugu takdirde, kisi halktan menfaat beklememekle
kalbini rahatlatmis olur. Bu da nefis zenginligidir. Nefis zenginligi ise
bliylik bir zenginliktir. Aslinda, insanlara ilk 1yilik onlar1 rahatsiz
etmemek ve onlar1 incitecek hareketlerden kaginmaktir. Daha sonra,
onlardan gelebilecek acilara tahammiil etmeye hazirlanmali, tek amag

onlara thsanda bulunmak olmalidir.

Kisi kendisini buna hazirladigr takdirde, onlardan bir iyilik
ulasirsa, bu iyiligi onlardan beklemedigi i¢in daha fazla zevk alir. insan
kendisin sunulan hediyeyi kabul ederken, onu veren kisinin onu kabul
etmesini bekledigini hissederse onu kabul etmeli. Zira bu durumda onu
kabul etmesi de, -her ne kadar ona ihtiyaci olmasa bile- onu takdim eden
igin ayr1 bir ihsandir. Boyle bir hediyeyi geri ¢evirmek onun kalbini
incitir. Bu da onun hakkinda kotiilik sayilir. Oysa biz kotiilik
yapmamaya karar vermis ve buna da emredilmisizdir. Ama sunulan
hediye yalnizca bir 6rf ve adet icabi olur ve kalben onun iadesini
beklerlerse o hediye kabul edilmeli, sonra da hediye olarak tekrar onlara
geri iade edilmelidir. Ama daha fazla ve daha degerli bir seyle karsilik
vermemiz bekleniyorsa, imkan dahilinde o ihsan onlardan kabul edilmeli,

sonra da fazlasiyla karsilik verilmelidir.
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Halka ihsanda bulunmak ¢ok mal harcamakla olmaz. Zira bir ¢ok
mal harcayan, iyilik ve ihsan eden kimse vardir ki, nasil iyilik
yapacaklarini bilmediklerinden, mal harcamalar1 kalp kirma ve incitme
sebebi olur; maksatlar1 iyilik yapmak iken, sonugta yaptiklar1 hakaret
edici bir sadaka olur. Halbuki bagkalarinin ihtiyacin1 gidermek icin
yapilan igin 6nemi, kendiliginden anlasilincaya dek o is kiigcimsenmeli;
yapilacak i3 imkan nisbetinde geciktirilmeden hemen yapilmali;
kendiliginden bilininceye dek gizlenmelidir. Bunlara riayet etmeden,
birisinin ihtiyact hakkiyla giderilmis sayilmaz, yapilan is kusurlu olur,
hatta bazen bu ihsan ile kisiler incitilmis olur. Bunlara uyulmadig: igin
mal harcamanin acisini tadan insanlar birisini sevindirmek lezzetini
tadamaz, yaptiklari isin semeresini géremezler. Mesela birisinin ihtiyacin
gidermek vaadinde bulunan, daha sonra da onu askida birakip geciktiren
birisi onun soziinde durmasini bekleyen muhtaca, 6liimden daha agir olan
bekleme acisin1 yudumlatir, caresizlik i¢cinde kivrandirir. Bir siire sonra
bu bekleyisler limitsizlige doniisiince de beklemenin yani sira bir de
imitsizlik acis1 yasatilir. Yzl kizarmak, utanmak, beklemek ve
imitsizlige kapilmak gibi bir ¢ok aciya katlandiktan sonra bu adamin
ihtiyac1 giderilse bile bunun ne faydasi kalir ki! Bu durumda bu isin
giinahinin m1 yoksa sevabinin m1 daha ¢ok olacagi diisiiniilmeli. Bununla
da yetinmeyen bazi insanlar “bu kii¢iik bir seydir” deyip de yaptiklari
tyilikleri kiictimseyecekleri yerde, “biz sana biiyiik bir iyilik yaptik™ gibi
sozlerle adeta karsidakini Allah-u Teala’nin kullugundan ¢ikarip,

kendilerine kul olmasii beklerler, ihsanlarinin daha halis niyetle olup
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riyadan uzak olmasi i¢in onu halktan gizleyecekleri yerde herkese

duyurmak icin gayret sarf ederler.
3. Gazali ve Ahlak Anlayist

Burada Kelamcilarin goriislerine gegmeden once kelam tarihinde
miitekaddimun kelamindan miiteahhirun kelamina gegisi temsil eden
Gazali ve ahlak goriisii lizerinde durmamizda yarar var. Zira Gazali
mutasavvif, fikihci, kelamci1 ve hatta felsefeci kimligi ile kusatici bir
ahlak diisiincesine sahiptir. O yukarida isaret edilen temel Islam
bilimlerinin tiimiinii igine alacak sekilde kaleme aldig1 meshur eseri hya-1
Ulumi’d-Din’de Islam ahlaki ile ilgili kapsamli bilgiler sunar. Gazali
temel Islam bilimlerini topyekiin temsil etme kapasitesinde bir diisiiniir
olarak kendisine kadar kismen ayri ¢izgilerde devam eden felsefi,
tasavvufi ve geleneksel ahlak anlayislarimi bir araya getirmistir. O, bu
konuya tesebbiis edenlerin i¢inde en basarili olmus biridir.®* Kur’an ve
stinneti ana kaynak olarak goren Gazali, konu ile ilgili ayet ve hadisleri
siraladiktan sonra degisik alimlerden nakiller yapar. Nakillerinde Ehl-i
stinnet ¢izgisinden ayrilmamaya 6zen gosteren Gazali, Eflatun ve Aristo
ile birlikte Yeni Eflatunculuk ile Eklektik Islam Felsefesinden
yararlanmay1 ihmal etmez. Ancak bu yararlanma da yine ser’i ol¢iiler ile

sinirhidir.®

Gazali’nin ahlak anlayisinin temelini insanin kendisini tanimasi
meselesi olusturur. Allah Teala gerek dis diinya, gerekse kendi

varliklarimizda delillerini bize gostermistir.® Bunun i¢in insanin Rabbini
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tanimas1 kendisini tanimasindan gegmektedir. insanmn kendini tanimasi
ise bedeninin 6tesinde ruhunu ve ruhunun ahldki ve agkin niteliklerini
tanimas1 demektir. Zira o ruhi yOniiyle adi tabiatin iistiinde yiiksek bir
degerdir.* Zaten Allah da Kur’an da insanin bu askin yoniine dikkat

ceker.”

Gazali insanin ruhi ve manevi yoniinii anlatan ruh, kalp, nefis ve
akil kavramlarmin ayni anlama geldigi kanaatindedir.®* Bunun icin de
zaman zaman kendisi ruh yerinde bu kavramlari kullanir.# Gazali insani
ele alirken iste onun bu ruhi ve menevi cephesi ilizerinde durur. Cilinkii
insan bu yonii ile ilahi hitaba muhatap olmus, bir takim vazifelerle
miikellef kilinmistir. Dolayis1 ile onu ger¢cek anlamda insan yapan bu
yoniidiir.* Insan aslinda varligim bu diinyanin &tesinde de bu yonii ile
siirdiirecektir.® Insan-Allah iligkisini “Allah Adem’i kendi suretinde
yaratt” hadis-i serifi etrafinda sekillendiren Gazali, bu konuda ifrat ve
tefrite giden goriis sahiplerini ve mezhepleri tenkid ederek, bu meselede
Allah ile insan arasinda tesbih ve temsilin, ittthad ve hululiin
imkansizligin1 anlayan ve bdylece gercegin surrint ¢ézenlerin azinlikta
kaldigini belirtir.® Ahlaki hayati insanin ruh-beden biitiinliigiine baglayan
Gazali, meleklerin madde ile iliski kuran nefsin fenaliktan uzak
kalamayacaklarin1 bildikleri i¢cin Allah’a “orada fesat c¢ikaracak ve kan
dokecek birisini mi yaratacaksin?”* diyerek hayretlerini ifade ettiklerini
belirtir.> Insan gercegini incelerken ruhun yaninda bedene de yer veren
Gazali, onun Allah’a giden yolda ruhun tastyicisi oldugunu,® bu agidan
bedenin yararna olan tip gibi ilimlerinde degerli oldugunu ve

kendilerinden vaz geg¢ilemeyecegini sOyler.*
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frade’yi “maksada uygun bulunan seyin belirlenmesi™® ve “bir
seyli benzerinden ayirt etme yetenegi”™ olarak tanimlayan Gazali,
irade’nin se¢me niteligi iizerinde Ozellikle durur. Ciinkii irade segmeye
konu olan eylemler i¢in gegerli bir niteliktir.* Bir fiilin ger¢ekten bizim
fiillimiz olabilmesi i¢in onun bizden meydana gelmesi yetmez. Onu kendi
irademizle yapmis olmamiz gerekir. Ayni zamanda irade’den bilinenin
istenmesi anlasilacagindan irade zaruri olarak bilgiyi de icerir.* Buradan
hareketle Gazali’ye gore kulun ahldki anlamda sorumlu olacagi bir
eylemin irade ve ilme dayanmasi, sonugta bir hedefinin olmasi yani

secimli, bilingli ve amagli olmasi gerekir.

Cebriye’nin temelde Allah’t zuliimle niteledikleri, daha dogrusu
zuliimle nitelenmesine imkan sagladiklar i¢cin hem kendilerinin saptigin
hem de baskalarini sapittigini belirten Gazali, kullarin kendi fiillerini
kazandiklari, iktisap ettikleri diisiincesini benimsemektedir. Ancak
kuldaki kudret ve se¢cme hiirriyetini de yaratan Allah’tir. Kul Allah
tarafindan yaratilan bu giic ve hiirriyet ile fiillerini secer ve yapar.
Sonugta meydana gelen fiil, kulun kesbi olur.”” Yani Gazali’ye gore kul,
kendisi i¢in yaratilan bir hiirlik i¢inde zorluktadir.® Bu durum tabii
karsilanmalidir. Zira Imam Gazali her ne kadar bagimsiz bir diisiiniir ise
de ¢erceve olarak Eg’ari mezhebine mensuptur. Kesb konusunda ise

Es’ariler, cebr-i mutavassit olarak adlandirilmiglardir.

Ahlaki hayat i¢in sadece akil sahibi olmay1 yeterli gérmeyen
Gazali, “sayet Allah iglerimizin neticelerini bilmememizi saglayan akil ile

birlikte aklin gerekliligine hiikmettigi, bu sonuglarin temini yoniinde
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organlar1 harekete geciren amili yani iradeyi yaratmamis olsaydi bu
durumda aklin hiikmii sonuca ulasamazdi™ diyerek bunun, sonuglar
kestirebilen aklin hizmetindeki bir baska irade sayesinde miimkiin
oldugunu belirtmektedir. Ona gore insan hareketlerinin sonucglarini
onceden bilme 6zelligi yaninda, Allah’in insan soyuna bir liitfu olan bu
irade ile hayvanlardan farkli bir mahiyet kazanmistir.* Sadece insanda
bulunan bu ameli akil (irade), hayvani iradeden tamamen farklidir. Zira
hayvan hareketleri reflekslerden farkli olsalar da sonucta iggiidiiseldirler.
Halbuki insan hareketlerini yonlendiren ameli akil yani irade teemmiillii
bir istemedir. Bu sebeple Gazali, hareketlerini sadece nefsani arzularin ve
bedensel isteklerin teminine yonelten insanlarin hayvanlar diizeyini
asamayacag, sirf insana 6zgili hayatin pratik akli ya da iradeyi teorik aklin
emrine sokmakla gerceklesecegi diislincesindedir.* Bdyle bir ahlaki
yetkinlige ancak siki bir irade egitimi ile ulasilabilir. Bunun da yolu ona
gore riyazet ve miicahededen yani insanin kendi kendini egitmesinden ve
ahlak yolunda caba sarf etmesinden gegmektedir. Insanin bu ¢abasi onun
iradesini de giiclendirir. Ahlaki hiirriyet de bu giigten dogar. Insanin
gergek hiirliigli buradadir.? Dini bakimdan giizel olan ahlak, bu yolla

kazanilmis olur.®

Buradan anlasildigina gore ahlaki hayat bir bakima insanin kendi
nefsine karsi verdigi bir miicahededen ibarettir. Bu miicahedenin siirekli
olmasi gerekir. Zira hayat daha genis ve daha miikemmel fazilete ulasmak
icin bir miicahede alanindan ibarettir.* Ona gore fazilet ve bol sevap,
arzularin giliglii oldugu, ortamin uygun diistiigli ve engellerin ortadan

kalktigi pozisyonlarda, 0&zellikle istenmesine ragmen kotiiliigiin
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islenmemesinde* yani miicadelenin kaybedilmemesindedir. Buna gore
ahlaki hayat, beseri duygularimizla akil ve irademiz arasindaki savasta

yani insana yarasmayandan kurtulmak i¢in verilen miicadelededir.®

Biiylik giinahlardan kac¢indigimiz takdirde bu davranisimizin
kiiciik giinahlarimiza keffaret olacagi seklindeki ilahi beyani® yorumlayan
Gazali,** bunun olabilmesi i¢in insanin biiyiik giinahi isleme imkan ve
kudretinin bulunmasi gerektigini, aksi bir durumun rezilet degilse bile
fazilet olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Ona gore ahlaki alanda
bariz iki cephe vardir ve miicadele bu ikisi arasinda cereyan eder. Bu
cephelerden biri yukarida bahsedilen akil, digeri de aklin karsisinda yer
alan beseri arzu ve tutkularin tiimii yani heva’dir. Insanlar hevalarma
kars1 miicadele ederek, ona galip gelerek gergek hiirriyete ulasirlar. Bu
noktada insanlar, hevasina yenilenler, akil ve hevalar1 arasinda
miicadelelerini siirdiirenler ve hevalarina galip gelenler olmak iizere li¢

gruba ayrilirlar.®

Kemal’e gergekten ulasmanin vasitasinin ilim ve hiirriyet
olduguna inanan Gazali’ye gore ilim, insam1 gergek yetkinlik demek olan
Marifatullah’a ulastirirken hiirriyet ise onu ihtiraslarinin esaretinden ve
diinyanin gam ve kederlerinden kurtarir. Bu 6yle bir miikkemmelliktir ki,
hem vehmi degil hem de 6liim 6tesinde dahi varligini siirdiirebilir.” Bu
baglamda Gazali “Allah’a kurbanlariizin etleri ve kanlar1 degil takvaniz
ulagir.”™ ayet-i kerimesi ile Hz.Peygamberin kalbini gostererek “takva iste
buradadir” hadis-i serifinden hareketle takva’yr kalbin ameli olarak

nitelemis ve niyeti sorumlulugun temeli olarak kabul etmistir. Ciinkii aksi
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halde bobiirlenme, riya, kiskanglik, nifak ve benzeri davranislarin higbir
sorumlulugu olmamas1 gerekirdi. Halbuki bunlar koétii niyete dayanan ve
insanin isteyip tasarladigr durumlardir.? Ona goére insan, beseri tabiatina
kars1 koyarak kotii niyetinden donerse giiglii bir ¢aba ile bunu basarmis ve
sorumluluktan kurtulmus olur. Ancak bdyle bir ¢aba ve gayret ile degil de
acizlik, gaflet ve utanma gibi iyi niyete dayanmayan sebepler ile

vazgecerse ahlaki olarak sorumluluktan kurtulamaz.

Temel gercekleri, 6zellikle de naslarin gizli anlamlarini masum
imamdan Ogrenenlerin ilizerinden tim dini ve ahlaki yiikiimliiliklerin
kalkacagina inanan ve hatta ahiret, cennet ve cehennemi tevil ederek inkar
eden Batmilerle® Ibahiye yolunu tutarak seriat Ortiisiinii diirmek ve
hiikiimleri ortadan kaldirmak suretiyle haram ve helali bir tutmaya
kalkigan Sufileri tenkid etmis,” hatta sufilik perdesi arkasinda dini igten
ice yikmaya calisan bu Sufilerin Batinilerden daha tehlikeli olduklarina
dikkat c¢ekmistir.”® Ahlaki sorumlulugu dejenere ettikleri gerekgesiyle
Gazali’nin kendilerine savas agtifi diger bir grup Cebriye’dir. Zira
Gazzali’ye gore mutlak bir cebir diisiincesi sonugta ahlaki yiikiimliiliik ve
sorumlulugu ortadan kaldiracaktir. Ciinkii her tiirlii zulmii ve haksizlig
yapan insanlar buna bahane olarak kaderi gostereceklerdir.” Bu da aslinda

Allah’1n itham edilmesi sonucunu ortaya ¢ikaracaktir.

Aklin ahldki yiikiimliiliklerin kaynagi oldugunu kabul eden
Mu’tezile goriisiine katilmayan Gazali,® ahldk anlayisinin  formel
buyruklara dayanmasi gerektigini savunur. Bundan dolay1 akil bir gérev

bilincine sahip olsa bile bu bilince kendiliginden degil, disaridan yani
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vahiy ile uyarilarak ulasir.” Boylece Allah vazife koyucu, peygamber
haberci, akil ise tanima melekesi olur.*® Boylece sistemin de akli
dislamayan, ona da yer veren Gazali’ye gore din ve akil ikisi birden nur
iistiine nurdur.® Zira insanin ahlaki gérevlerini bulmasi, onlara yonelmesi
ve gereklerini yerine getirmesi aklin irsadina baglhidir. Mecnunlarla
cocuklarin sorumlu tutulmamalarinin sebebi de bdyle bir irsaddan yoksun

olmalar1 sebebiyledir.

Fiillerin kendiliginden iyi ve kotlii olarak vasiflanamayacagini
savunan Gazali’ye gore iyilik ve kotiliik fiilin kendisinde degil, yoneldigi
amag veya ortaya ¢ikan sonugtadir. Insanlarin gayeleri muhtelif oldugu,
buna da ahlak dis1 yollardan ulasabildikleri i¢in bu gaye diinyevi degil
ahlaki olmalidir. Bu gaye akil ve tecriibe ile bilinemez. Zira tecriibe ile
bilinebilmesi i¢in oraya gidip gelenlerin olmasi, tekerriir ve miisahedenin
bulunmas: gerekir. Akillar ise 6liim &tesini kavrayamazlar. Oliim &tesi
ancak niibiivvet nuru ile bilinebilir.? Aslinda Allah temelde insanlari
odiillendirmek zorunda olmadigindan ahlak’in temeli ilahi buyruklar
(emir ve yasaklar) yani ilahi hitaptir. Bunun i¢in de fiillerdeki iyilik ve
kotiliik vasfi bu buyruktan sonra ortaya ¢ikar.® Yani Allah’m 1yi

dedikleri 1yi ve ahlaki olur, kotii dedikleri de kotii olur.

Buradan Gazali’nin kaynag1 vahiy olmayan bir ahlak sisteminde
mutlak hayrr veya mutlak serden s6z edilemeyecegini diisiindigi

sonucuna gidilebilir.»
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4. Kelamcilar Acisindan Ahlak

Kisaca  kesin  delillerle dini akideleri bilme olarak
tanimlanabilecek® kelam konu olarak, dini ve akaidi uzaktan ve yakindan
ilgilendiren biitlin meseleleri i¢ine alir.* Dogrudan olmasa da kullarin
fiilleri ve bunlarin kader ile olan iligkisi kelamda ahlak probleminin
temelini olusturur. Zira bu konular etrafinda yapilan tartigmalar ahlakla

ilgili temel diisiinceleri de derinden etkileyen sonug¢lar dogurmustur.*

Kader inancinin irade hiirriyeti, sorumluluk, ceza ve miikafat gibi
konular ahlak felsefesinin temel problem alanidir. Dolayisiyla kader
meselesi etrafinda odaklanan dini ve ahlaki problemler kelamcilarin

konular1 arasina girmistir.

Kendilerini Ehlii’l-Adl ve’t-Tevhid olarak adlandiran Mu’tezile
mezhebi mensuplar1 bes temel ilkeleri arasinda Ozellikle Tevhid ve
Adaleti 6ne cikarirlar. Aslhinda diger ii¢ ilke de adalet’e irca edilebilir.
Boylece onlar bir yandan hikmet terimiyle ifade etmeye c¢alistiklar
Allah’1n ahlaki kemalini her tiirlii saibeden uzak tutmak, 6biir yandan ise
insanin sorumlulugunu ahléki bir zemine oturtmak isterler. Buna gore
gayesiz 1§ (sefih, abes) yapmayan Allah’in biitiin isleri gayeli ve hikmetli,
Allah da hakimdir. Allah fiillerinde kendisi igin hicbir gaye
glitmeyecegine gore -zira Allah hicbir seye ihtiya¢ duymaz- bu gaye
insanlarin faydasidir.® Bu sebeple Allah insanlar i¢in ancak onlarin
faydasina olacak seyleri yaratir, serleri yaratmaz. Onlari, insanlar

kendileri yaratirlar. BoOylece Mu’tezile insanlara irade hiirriyetini

G2
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tanimistir. Mu’tezile insana sadece irade hiirriyetini vermekle yetinmez,
ayn1 zamanda bu hiirriyetini iyilik istikametinde kullanabilmesi i¢in onun
akil giicline de sahip olmasi gerektigini sdyler. Ancak aklin degerler
hakkindaki bilgisinin kesin ve giivenilir olabilmesi i¢in bu degerler
fiillerin degigsmez nitelikleri olmalidir.* Bu sekilde Mu’tezile ahlaki
degerleri izafilikten kurtarmistir. Ahlaki degerler konusundaki farkli
kanaatler bu degerlerin izafiliginden degil, bilgi eksikligi gibi baska
sebeplerden ileri gelir.® Akil ile bilinen vazifenin ifa edilebilmesi igin
kudrete sahip olma yaninda bu hususun gii¢ yetirilebilen bir sey olmas1 da
gereklidir. O fiili yapma veya terk etme giicii olan istitaa insanda fiile
tesebbiis etmeden bulunmalidir. Bu giice yani istitaa’ya sahip olmayan
kisinin miikellef tutulmasi1 da s6z konusu degildir.* Hiir irade ve akli ile
insanin fiillerini sectigini kabul eden Allah’in kullari i¢in onlara faydali
olan seyi yaratip, serri yaratmadigin1 kabul eden Mu’tezile’nin kast1 kabih
terimiyle ifade edilen ahlaki serdir. Hastalik ve sakathik gibi metafizik
serleri Allah yaratir. Bunlarin Allah’a nisbet edilmesi O’nun adalet ve
hikmetine halel getirmez. Zira insan ister farkina varsin isterse varmasin

bunlarda insan i¢in mutlaka bir hayir vardir.

Kirk yil Mu’tezile iginde kalip te’lifatta bulunduktan sonra
Kur’an1 yaratilmasi, Allah’1 gozle goriilmesi ve kullarin fiilleri gibi temel
konularda Mu’tezileden ayrilan Imam Ebu’l- Hasan el-Es’ari hayirla
birlikte serrin de Allah Teala tarafindan yaratildigin1 kabul eder. Ancak
bu ser, Allah’in kendisi i¢in degil insan igin serdir.” Imam Es’ari’ye gore
degerler fiillerin degismez nitelikleri degildir. Dolayisiyla Allah’in

hitabindan sonra fiiller 1yi, kotii, hayir veya ser degerini kazanir.

G
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Miikellefiyet de buna gore tahakkuk eder. Boylece hiikiimler akil ile degil

ser’i serif ile sabit olmus olur.”

Kullarn fiillerinin Allah ile kul arasinda miisterek oldugunu, biri
yaratict olan Allah’in, digeri ise kesb edici olan insanin hadis kudreti ile
baglantili oldugunu kabul eden Eg’arilere gore* insan, ancak giiciinii
kullanabilecegi fiili se¢ip yapabilir. Zira Es’arilere gore istiaat insanda
stirekli var olan bir nitelik degil, Allah’1n, fiilini islerken insanda yarattig,
iki fiilden birine serbest¢e kullanilmaya miisait bir kudrettir. Bu konuda
Es’ari ekoliinlin daha ¢ok Allah’in mutlak ve muhit kudreti ile iradesini

one ¢ikardiklar1 ve dnemsedikleri goriilmektedir.*

Ehl-i stinnet kelam ekollerinden ikincisi olan Maturidi mezhebi bir
ahlak alam1 olan kullarin fiilleri konusunda hem Mu’tezile hem de
Es’arilerden farkli diistinmektedir. Bu yoniiyle Maturidi ekoliiniin her iki
mezhebin de One c¢ikardigi goriisler arasinda bir denge kurdugu

anlasilmaktadir.

Konuyu izah ederken, Mu’tezile’nin Allah’in mutlak ve miiteal
ahlaki kemalini dikkate alarak onu tenzih etmek i¢in kullarin kendi
fiillerini akillart ile se¢ip kudretleri ile gergeklestirdikleri; buna mukabil
Es’arilerin Allah’1n irade ve kudretinin mutlakligini1 6ne ¢ikararak orta bir
cebir anlayisin1 benimsemelerine karsilik bu iki hususu birlestirerek Imam
Maturidi’nin, biitiin fiilleri Allah’in yarattig1 ama bu yaratmanin hikmetli
oldugu, hikmetin digina ¢ikmadigr goriisiinii ileri siirdiiglinii goériiyoruz.

Buna gore Allah zittina kadir ise de bilgisizlik ve ihtiya¢ gibi hikmetten
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sapma sebeplerinden miinezzeh oldugu icin hikmetin digina ¢ikmaz.*
Allah’m iradesi ister iyi isterse kotli olsun insanlarin biitlin fiillerine

taalluk eder. Bu durum Allah’1in hikmet ve adaletine halel getirmez.

Buradan, imam Maturidi’ye gore -Es’arilerin aksine- fiillerin itaat,
isyan, iyilik ve kotiiliik gibi bir kisim ahlaki nitelikler tasidiklari ve insana
nisbet edilmeleri gerektigi anlasilmaktadir. Zira Allah’in fiilleri hayir
veya ser ile nitelendirilemez.” Insan aklinin ahlaki degerleri kavrayacak
giicte oldugunu ve gii¢ yetirilemeyenle kulun miikellef tutulmasini aklen,
hikmet acisindan abes ve sagma kabul ederek bu konuda Mu’tezile’ye
yakin bir goriis sergileyen Maturidi’nin,® dini ve ahlaki fiillerin uhrevi
Miieyyideleri konusunda Mu’tezile ile Eg’ariler arasinda orta bir yol

izledikleri anlasilmaktadir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Islamiyet, Peygamberinin “ben
giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim” didigi bir dindir. Bu
anlamda dinin gayesinin, insanlar1 biitlinliyle gilizel ahlaka ulastirmak
oldugu anlagilmaktadir. Ahlakin kaynag problemi, Islam alimleri
arasinda da tartigilan ve farkli ekollerin degisik yaklasimlar sergiledikleri

bir konudur. Konu {i¢ ana baglik altinda ele alinabilir.

a) Es arilik: Objektif bir deger teorisini reddeden Es'ari ve onun
yolundan giden kelamcilara gore: “Insan davranislarma iliskin ahlaki
degerler, ancak ilahi buyruklarla belirlenmekte ve degerlerin bilgisi
sadece vahiyle elde edilmektedir.” Vahyin emrettigi sey iyi, yasakladigi

ise kotiidiir. Insan aklinin sdyleyecegi sey, degisken, izafi ve nisbidir,

Gs)
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mutlak olamaz. Eg'ari gibi diisiinen Gazali’de: “Allah Teala’nin yardimi”
olmadan insanin fazilete ulasamayacagini vurgular. Onun i¢in her seyin

sebebi olan yiice yaratici iyilik ve kétiiliigiin nihai kaynagidir.

b) Mu'tezile: Iyi ve kétilyli esyanin tabiatina atfeden ve insan
aklinin vahiyden bagimsiz olarak ahldk ilkelerinin bilgisine sahip
olabilecegini kabul eden bu mezhebe bagl Islam diisiiniirleri, akl1 6n

plana c¢ikaran bir deger teorisini savunmuslardir.

“lyi ve kotii, esyanin tabiatinda mevcuttur ve akil bunu
kavrayabilir” diyen Mu'tezile’ye gore, vahyin fonksiyonlar1 iki alanda

goriiliir:

1- Vahiy akilla bilineni sadece dogrulamaktadir. Ancak, akilla
bilinmesi imkan dahilinde olmayan ahlaki hiikiimler de vardir ve vahiy

esas burada fonksiyonunu ifa etmektedir.

2- Vahyin ikinci fonksiyonu ahlaki vazifelerin sosyal hayata

tatbikinde sevap ve ceza motifleri ile etkili olmasidir.

Goriildiigii  gibi  Mu'tezile ahlaki iyi ve kotiinliin akilla
bilinebilecegini, fakat bunun vahyin emirlerinden farkli olmayacagini
bildirmektedir. “Iyi ve kotii esyanin tabiatinda vardir, akil bunu kavrar,

vahiy de bunu bildirir” goriistindedir.

Bunun yaninda vahiy sevap ve giinah motifleri ile ahlaki degerleri

destekler.
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¢) Maturidi: Es’ari ve Mu'tezile arasinda 0Ozgiin bir teori
gelistiren imam Maturidi, ahldki sorumluluk ve yikiimliligiin
temellendirilmesinde Es ari’ye, ahlaki degerler bahsinde ise Mu'tezile’ye

daha yakin durmaktadir.

Maturidi’ye gore akil, iyi ve kotiiniin kendisi ile kavrandigi bir
alettir, aragtir ve dl¢ii birimidir. Insan iyiyi kétiiden, faydaliy: zararlidan,
hayri serden, kirliyi temizden akli ile ayirt eder. Uziintii, ac1, {imit, sehvet,
haz vs. gibi ¢ok cesitli sebepler insanlar1 siipheye diisiirdiigii zamanlarda

vahye yani Allah’in peygamber gondermesine ihtiyag¢ vardir.

Bu durum iyiligi ve kotiligi bizatihi kendinde olan hususlar
icindir. Aklin herhangi bir cihetten zorunluluk veya imkansizlik
yiikkleyemedigi fiillerin 1iyiligi Allah’in emretmesi, kotiiligi ise

yasaklamasi ile bilinir,
5. SONUC:

Goriildiigii ~ iizere  vahiy, Islim diisiiniirlerinin  ahlak
yaklagimlarinda temel bir role sahiptir: Es'ari’nin teorisinde ahlak
prensiplerini belirleyen bizzat Allah’in emir ve yasaklaridir. Mu'tezile ve
Maturidi’nin teorilerinde ise vahiy ya aklen belirlenen ahlak prensiplerini
dogrulamakta yada g¢esitli sebeplerden dolayr aklin yetersiz kaldig:
durumlarda ahlaki prensipler koymaktadir. Dolayisiyla din ile temellenen
ahlak teorileri, ahlak prensiplerinin dogrulanmasinda ‘vahiy’ gibi sabit bir

olgtite sahiptirler.

G
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Hz Aise’ye Hz Peygamber’in ahlaki soruldugunda; “Onun ahlaki
Kur'an ahlakiydi” buyurmasi g6z Oniine alinacak olursa Kur'an-1
Kerim’in, ahlakin temel kaynagi oldugu ve islam’da “dini emirler ile,
ahlaki vazifelerin kaynaklar1 bakimindan bir oldugu” neticesine

ulasilacaktir.

[slAm’mn insan hayatim1 tanzim edici &zelligi, onun insan
iizerindeki etkisini artirmaktadir. Boylece Islim dindar insani kusatmakta
ve onun ahldkii da belirlemektedir. Islom ahlaki, Kur'an’a dayanan
degerler sistemi ile insanlart asiriliklardan uzak durmaya c¢agirir. Nitekim
Islam’da ne Yahudilikteki intikam ve siddet ahlaki ne de Hiristiyanliktaki
pasif zillet ahlaki yada kolelik ahlak: vardir.

[slam insan hayatini kusatarak onu “kdmil insan” olmaya
yonlendirir. Kamil insan ise olgun ve ahlaken zirveye ulasmis kisi

demektir. IslAm ahlaki, Islam’in hedefledigi insan tipinin ahlakidur.

Islim’a gore akli olmayan sorumlu tutulamaz. Temyiz kudreti
bulunmuyorsa, iyiyi kotiiden ayirt etme giicii, yani akli yoksa veya yeterli
degilse bu insan i¢in ceza ve sevap motifleri gegerli degildir. Demek ki,
Islam akilli insana indirilmistir ve onun aklii kullanmasini istemektedir.
Vahyin 6nemi iyi ve kotiiyli belirlemek veya desteklemekte iken, aklin
onemi giinliik hayatta vahyin belirledigi veya destekledigi iyi ve kotiiytl

bilmekte ve ayirt etmektedir.

Ahlaki sorumlulugun birinci asamasi vicdani sorumluluktur. Ayni

zamanda ahlaki miieyyidenin birinci asamasi da vicdandir. Fakat vicdan
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gerek sorumluluk gerekse miieyyide olarak yeterli degildir. Ikinci asamasi
ise, insanlara karsi, yani topluma karsi olan sorumluluktur. Cemiyet gerek
deger yargilari ile yani tavir koyarak, gerekse kanunla ahlaki miieyyidenin
ikinci kategorisini olusturur. Bu noktada hukuk ile ahlak belli bir noktada
bulugmaktadir. Gerek laik ahlak, gerekse dine dayali ahlak vicdan ve
cemiyeti sorumluluk ve miieyyide kuvveti olarak kabul ederler. Dine
dayal1 ahlak bu ikisini kabul ettikten sonra, bir {igiincii ve 6nemli asama
olarak uhrevi (ahirete ait) sorumluluk ve miieyyide kavramlarini savunur.
Ona gore “ahlakin en biiyiik destekleyici kuvveti; Uluhiyet ve Ahiret
fikri”dir. Iste, gerek sorumluluk, gerekse miieyyide olarak inanan insani

en ¢ok etkileyecek olan kuvvet budur.
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OzeT

Ahlak, inan¢ ve sosyal hayat diizeninin aklin idrak edemeyecegi
kadar bozuldugu, yalanin dogru, zulmiin hak, adaletin yok olup hakla
batilin birbirine karistig1 bir herciimer¢ ortaminda Islam zuhur etti. Tiim
zitlarin birlestigi hatta yer degistirdigi, toplumda sahabe her seyi yeniden
yerine yerlestirdi. Islam’a ilk sahip ¢ikan sahabeler; dogru ile yalan,
adalet ile zulmiin arasini yeniden asla bir daha karigmamak iizere dogu ile
bat1 kadar birbirinden uzaklastirdilar. Bu se¢kin toplumun bir iiyesi olan
Hz. Safvan b. Muattal (ra)’in hayat hikayesinin ¢ok kisa bir kesitini

sunmaya calisan bir bildiridir.
ABSTRACT

Those were the times when the dignity has been spoiled, the faith
has been perished, public morals have been detoriated, blatant injustice
was unbearable, tyranny and cruelty was connived. In such a society
Islam had emerged, The Companions of Prophet Muhammed (pbuh) had
replaced the wrong with the right. The first Companions, As Sabigoon Al
Awaloon, had terminated tyranny and secured the justice. This paper
presents a small section of his life, Safvan b. Muattal, one of the members

of this distinguished society.
1. Resuliillah (sav) ve Ashabi

Hz. Peygamber (sav)’i goren, ona iman edip az dahi olsa sohbetine

eren, onu dinleyen, ona verdigi soziinde duran ve ona imani lizere vefat
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eden miimin kimseler sahabe-i kiram efendilerimizdir. ( Ibn Hacer, el-
Isabe, 1/7) Allah Resul (sav)’iiniin miibarek iklimi igine giren ve o
iklimden kalbine ve ruhuna ilhamlar akseden, kisa bir siire de olsa onun

nurlu ikliminden istifade edip vefa i¢ginde Rahmana kavusan her miimin
sahabidir.

[slam’m ilk ve en faziletli onciileri olan sahabe, Yiice Allah’in
seckin, en giizel erisilemez istiin niteliklerle donattig1 topluluktur. Sahabe
hem zaman hem de fazilet bakimindan 6ndedir. Allah (cc)’in nebisini
goren ve ondan ilim, terbiye ve fazileti 6grenen nesildir. Sahabe, Kur’an-1
Kerim’in niizuliine sahit olmuslardir. Allah onlarla Islam’1 aziz, kiifrii de
zelil yapmugtir. Onlar, canlarini ve mallarin1 Allah yoluna severek feda
etmislerdir. Bunun igin yerlerinden yurtlarindan, islerinden giiglerinden,
coluk cocuklarindan, ana, baba ve akrabalarindan ayr1 diismiislerdir.
Resuliillah’a en yiice saygiy1r gostermis ve ugrunda her seylerini feda

etmislerdir.

Allah (cc), sahabileri Kur’an-Kerim’de anip O6vmiistiir. Ondan
once indirdigi Tevrat ve Incil’de de yine onlardan takdirle bahsetmistir.
“Muhammed Allah’in Resul’iidiir. Beraberinde bulunanlar da kdfirlere
karst ¢etin, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlart riikiia varirken ve
secde ederken goriirsiin. Allah tan liituf ve riza isterler. Onlarin nisanlar
yiizlerindeki secde izidir. Bu, onlarin Tevrat taki vasiflaridir. Incil deki
vasiflart da soyledir: Onlar, filizini yarip ¢ikarmis, gittikce onu
kuvvetlendirerek kalinlasmis, govdesinin iizerine dikilmis bir ekine

benzerler ki bu, ekenlerin de ¢ok hosuna gider. Allah boylece onlart
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cogaltip kuvvetlendirmekle kdfirleri ofkelendirir. Allah, onlardan inanip
Iyi is yapanlara magfiret ve biiyiik bir miikdafat vaat etmistir.” (Fetih
Suresi, 48/29)

Yine Kur’an-Kerim’in pek c¢ok yerinde Muhacir ve Ensar
yiceltilir: “Daha énceden Medine’yi yurt edinmis ve géniillerine imani
verlestirmis olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler;
onlara verilenler karsisinda iclerinde bir cekememezlik hissetmezler.
Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlart kendilerinden oénce
tutarlar. Nefsinin tamahkarligindan korunabilmis kimseler, iste onlar

saadete erenlerdir." (Hasr Suresi, 59/8-9)
2. Ashabin Kendi Aralarindaki Dereceleri

Sahabenin kendi aralarinda dereceleri vardir. Dogal olarak her
sahabi farkli bir sifatta zirveye cikmistir. Mesakkat, mihnet ve cile
yillarinda iman edenler, hicretten ve fetihten sonra iman edenlerden daha
cok {lstiin meziyetler kazanmiglardir. Ayetler de muhacir ve ensarin
ilklerinin istiinliiklerinden bahseder. (Tevbe Suresi, 9/100) Mekke’nin
fetihten Once infak edip savasanlarin, fetihten sonra infak edip
savasanlardan daha iistiin bir dereceye sahip olduklari Kur’an-1 Kerim'de

anlatilir. (Hadid Suresi, 57/10)

Sahabenin kendi arasindaki derece farki, Hz. Peygamber (sav)’in
baz1 tercihlerinde de goriilir: Hz. Halid (ra), Hz. Ammar b. Yasir'i
incittiginde Resuliillah, onu azarladi. (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
4/89-90; Ibn Esir, Usdii'l-gabe, 4/132) Hz. Halid’in sibikiin-u evveliin
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denilen en 6nde olanlardan bir baskasiyla benzer bir tartisma yapinca yine
ayn tepkiyle: "Benim ashabima ilismeyiniz”, demistir. (Miislim,
Fedailii's-sahabe 222; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/266) Bir defasinda
Hz. Omer, Hz. Eb Bekir'i incitince, Resuliillah (sav), Hz. Omer'e
kaslarini ¢atarak: "Hepiniz beni inkar ettiginiz zaman o beni tasdik etti.
Ashabimi bana birakmalr degil miydiniz?", uyarisint yapmisti. (Buhari,
Tefsir; 7/ 3)

Kiyamete kadar gelecek biitiin miimin nesillerden higbiri, Ashaba
mensup hicbir kimseye kars1 fazilet noktasinda iistiinliik iddia etmez.
Onlarin stiinliikleri bizzat Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (Sav)
tarafindan tebcil edilmistir. Ashab (ra), 6zel ve kisisel faziletler a¢isindan
aralarinda dereceleme yapilsa da sahabelik faziletinde hepsi birdir ve
yetisilemezdir. Sahabenin kendi aralarindaki fazilet dereceleriyle ilgili
yapilan smniflama ve kabul goreni Hakim en-Nisablri tarafindan

yapilmistir. Ona gore sahabe su on iki tabakaya ayirir:

1. Rasit Halifeler ile onlarla ilk iman edenler, Asere-i Miibessere

ve diger alt1 sahabi.

2. Darii'l-Erkam ashabi, Hz. Omer'den 6nce iman edip imanlarim

gizleyenler.
3. Habesistan'a hicret etmis olanlar.
4. Birinci Akabe biatinda bulunanlar.

5. Ikinci Akabe biatinda bulunanlar.
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6. Resuliillah (sav)’e Kiba'dan Medine'ye tesrifinden dnce yetisen

ilk muhacirler.
7. Bedir savasina katilan ashap.
8. Bedir'le Hudeybiye anlagmasi arasinda hicret edenler.
9. Ridvan biatina katilan sahabeler.

10. Halid b. Velid, Amr ibn As gibi Ridvan Beyatiyle Mekke fethi

arasinda hicret edenler.
11. Fetih'ten sonra Miisliiman olanlar.

12. Mekke’nin fethi ile Veda Haccina kadar Efendimizi gormiis
olan ¢ocuklar. (Hakim, Ma'rifet-ii ulami'l-hadis, 22-24)

Hz. Peygamber (sav), Sahabenin biyiikligiini ve {immete
muktedabih olduklarini su hadiste anlatir: “Yiice Allah kendisine kullukla
sorumlu tutuklarimin kalplerine bakti, bakti da Hz. Muhammed (sav)’i
secti ve mahlitkatina nebi olarak gonderdi. Sonra kullarin kalplerine bir
daha bakti ve ona iimmet olacak ashabi secti. Onlari dininin yardimcilart

ve peygamberinin vezirleri yapti.” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/391)

"Ashabima dil uzatmayin. Nefsimi elinde tutan Zat-1 Ziilceldl'e
yemin ederim ki, sizden birisi Uhud Dagi kadar altin sadaka olarak verse
yine de onlardan birinin bir miidd, (18 litre) hatta yarim miidd

miktarindaki harcamasina sevap¢a ulasamazsiniz.” (Ibrahim Canan,
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Kiitiib-i Sitte Muhtasart ve Serhi, 1/523) “Ashabim hakkinda Allah'tan
korkun. Onlart kendinize hedef edinmeyin. Kim onlari severse bu bana
olan sevgisi icindir, kim de onlara bugz ederse bu da bana olan bugzu
sebebiyledir. Onlar: kim incitirse beni incitmis olur. Beni inciten de

Allah'v incitir. Allah't incitenin ise belasi yakindwr.” (Canan, 1/525)

Kur’an-Kerim ve hadis-i serifler, en kesin bir dil ile sahabeyi
adalet sifatiyla niteler. Sahabeden hig¢ biri, Allah'in diiriist saymasindan
sonra, yaratiklardan Dbirinin  diiriist saymasina ihtiyact  yoktur.
Diirtistligiine dil uzatilsa da asla onlarin diiriistliigline bir zarar veremez.
Hatta onlar hakkinda Kur’an-Kerim ve hadis-i seriflerden deliller
olmamus olsa bile, onlarin hicret, cihat, Islam'a yardim, can ve mallarini
bu yolda harcamalari, ata ve evlatlarin1 miisrik olduklari i¢in 6ldiirmeleri,
din i¢in birbirlerine gosterdikleri hayranlik, iman ve yakinde ortaya
koyduklar1 olaganiistii fedakarlik yeterlidir. Yasadiklari hayat, fiilen
icinde bulunduklar1 sayisiz haller, davalarinda diiriist olduklarina kesin
kanittir. Sonra gelenler onlar1 diiriistleme, nezih olduklarini kabul veya
onlar1 tezkiye etme durumunda degillerdir. Biitiin alimler, tiim fakihler
onlarin tiim insanlardan daha efdal olduklarimi kabul ederler. (Canan,
1/525)

Hz. Omer (ra) Resuliillah (sav)'in séyle buyurdugunu anlatmistir:
"Ashabimin benden sonra ihtilaf edecegi seyler hakkinda Rabbime
sordum. Allah celle sanuhu su vahiyde bulundu: "Ey Muhammed! Senin
Ashabin benim katimda gokteki yildizlar gibidir. Bazisi bazisindan daha
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parlaktir. Kim onlarin ihtilaf ettikleri seyden herhangi birini esas alirsa,

o benim yamimda hidayet iizeredir.” (Canan, 1/524)
3. Ashab Yiicelten Ozellikler

Hz. Cabir (ra) Resuliillah (sav)'in soyle dedigini nakletmistir:
“Cenab-1 Hak, Ashabimi nebiler ve peygamberler hdrig¢ biitiin cin ve inse
tercih etmis, itistiin tutmugtur.” (Canan, 1/524) Sahabeyi bu dereceye

yiikselten, su li¢ 6zelligi tagimasidir.

Birincisi: Resuliillah (sav)’in sohbeti 0yle bir iksirdir ki, bir an
onunla sereflenen kimse senelerce ¢ok samimi arkadaglik yapmis gibi
hemen onunla kaynasiverir. Hayatinda hi¢ duymadigi, bilmedigi yeni
dinin prensiplerini bir anda kavrayip Ogrenir. Onunla sohbet insanin
ruhunu temizler. Onun giizelliklerinin anlik yansimasiyla muhatabi kisa
stirede degisip glizellesir. Ondan yansiyan ruhi ylicelik muhatapta
meydana getirdigi benzesim ve degisim hemen cisimlesir. Bu etkilesim
nedeniyle sahabe en kisa siirede yilice ahldkla ahlaklanarak en ylice
dereceye yiikselmistir. Sahabenin dostluk ve samimiyetle ¢ok hizh

kazandig1 yiice ahlak nedeniyle onlara sahabe denilmistir.

Ikincisi: Araplar, adetleri geregi vahset ve katilikta kizini diri diri
topraga gomecek kadar katt ve acimasiz kalpliydiler. Bu nitelikte bir
bedevi, Resuliillah (sav)’in sohbetine katilarak ona sahabi olunca bir
karincaya ayagini basamayacak kadar sefkat ve merhamet abidesine
doniisiivermistir. Hatta bununla da kalmayarak onun dininin esaslarin

bilen, yasayan ve 0greten bir davet¢i olarak gorev almaya baslamiglardir.
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Tam anlamiyla ser ve batilin ¢irkinliginden bir anda siyrilarak, birden bire
tamamen onun aksi olan hayir ve hak yolda en giizel bir sekle

dontistivermeleri akil ve sebeplerle aciklanabilecek tiirden degildir.

Uciinciisii: Ashapta yalan ile dogru birbirinden o kadar
uzaklasmistir ki dogu ile bati gibi asla bir araya gelmeleri imkansiz
olmustu. Ser ile hayir da o kadar birbirine zitlasmist1 ki adeta gece ile
giindiiz gibi olmustu. Iste sahabe bu ayrisimim insamdir ve bunu kisa bir
sohbetle gerceklestirmistir. En hizli bir bicimde fitratin en yiice
degerlerine ve ahlakin en ulvi giizelliklerine erivermistir. Onlarin iftihar
ettikleri ulvi izzet ve ahlaki giizellikleri birakarak bir daha yalanin igreng
cukurlarina dénmeleri asla miimkiin degildir. Bunun i¢in onlarda erdem
ve ahlak hizla ¢cok Onemli bir seciye haline gelmistir. Aslinda onlarin
toplumunda inanan veya inkar eden herkes bu miithis degisimin basari
veya basarisizligint  nasil  sonuglanacagini  biiyiik bir merakla

beklemekteydi ve katlanarak biiyiiyen basar1 herkesi sagirmistir.

Ashap; herkesin gayesi olan toplumdaki sosyal statii, kaba kuvvet,
yalan, aldatma ve ¢alma gibi tiim kétiiliikklerden yirtict bir aslandan kagar
gibi kactilar. Imanla kazandiklar yiice seciyeleri, ulvi fikirleri ve serefli
vazifeleri ugruna, en dayanilamaz iskencelere, azaplara hatta Gliimlere
dahi katlandilar. Belli ki onlar diinya hayatinin gegciciligini ¢ok iyi,
gorliyor gibi kavramiglar ve ebedi hayatin mutlulugu ugruna her tiirlii eza
ve cefaya sabirla katlanmiglar. Fitrati kirlerden arindirarak dogruluga,

hakka ve Rabbe imana yeniden tertemiz bir ruhla donmiislerdir. Zaten
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onlar, fitratlarin ilk safiyetine dondiirerek, seciyelerini yiicelterek sahabe

oldular.

Ahlak, inan¢ ve sosyal hayat diizeninin akillara ziyan derecesinde
bozuldugu Mekke’de dogru ile yalan arasindaki zitlik nerdeyse ayni
cizgiye gelmisti. Bir bakima dogru ile yalanci birlikte, yan yana yasar
hale gelmisti. Hatta bu iki zit mizag birlikte ayn1 anda ve ayni agizdan
cikabilir olmustu. Yalanin o igreng¢ ¢irkinligi gururla ortaya sagilirken
dogrulugun parlak giizelligi ortiilerek saklanmaya calisiliyordu. Iffet ile
fuhus ayni sahista bulunmakta, fahiseler fuhusu iffetli bir is olarak
yapmaktaydilar. Nerdeyse neyin ak neyin kara oldugu bilinmeyecek kadar
her seyin karanliga gomiildiigii ortamin ak insanlaridir sahabe ve onun

i¢cin uludur.

Ensar-muhacir kardesligi insanlik tarihinde tek bir defa olan bir
kardeslik oOrnegidir. Yurtlarini, yuvalarini terk ederek hicret eden
muhacire, ensar bagirlarin1 agmis kucaklamis, onlart o giinkii
imkanlarinin en iyisiyle barindirmislardir. O nasil barindirma, o nasil
kucak agmak ki kendi a¢ yatmis misafirine ikram etmis, iki esi olanlar
birini muhacir kardesine teklif edecek kadar fedakarlikta bulunmuslardir.
Bu giiniiniin insaninin degil yapmak, kavramakta dahi zorlandigi bir

insanlik dersi vermislerdir.

Sahabe-i Kiram, Allah ve Resuliine verdigi sozden asla
donmemis, sadakatlerinden zerre kadar taviz vermemislerdir. Canlarini ve

mallarin1 Allah yolunda seve seve feda etmisler. Viicutlar1 lime lime



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

dogranircasina sehadete kosmuslar kefenleri dahi kalmayincaya kadar
mallarini tasadduk etmislerdir. Iste Hz. Hamza (ra), iste Hz Enes (ra),
gaybin perdesi agilsa da goriinse yakinim artmayacak diyecek kadar
imanlar1 hi¢ ama hi¢ sarsilmayan her biri bir yildizdir. Onlar immet
icinde en temiz kalpli, kullukta en ileri ve dosdogru olanlardir, sadece
ahireti diisiiniirler diinya umurlarinda degildir. Inandik, tasdik ettik ve
teslim olduk “Ey Resuliimiiz” diyerek, teslimiyetin en azami Ornegini

bizzat yasamis ve yasanmasina ortam hazirlamislardir.

Ashaba hayranligini ve onlarin derecelerini Mevlana Cami,
anlatirken, sahabeyi yiicelerin en ylicesine ylikseltir ve onlar karsisinda en
yiice tevazuunu kendisine istimdat vesilesi yaparak su meshur yakarisin

dile getirir:

“Ya Resuliillah, nasil olur ki Ashab-1 Kehf’in kopegi, senin
ashabinla beraber Cennete girsin? O Cennette, ben Cehennemde revd

midir bu? O Kehf Ashabinin képegi, ben senin ashabinin... ”(Sozler, 515)

Tevrat, incil ve Kur’an-1 Kerim’in évgii ve methiyle sereflenen
sahabilere faziletlerin tiimiini birden kapsama noktasindan asla
yetisilemez. Ciinkii sahabenin peygamberlerden sonra insanlarin en efdali
oldugu, ehlisiinnetin icmastyla kesin bir hiikkimdiir. Bu durum stire-i
fethin sonunda 6vgii dolu sozlerle Rabb’in nitelemesi, istiinliiklerinin
tartismasiz kabuliinlin gerektigini ¢ok acik gdosterir. Clinki bir an
Resuliillah (sav)’in sohbetine mazhar bir kimse senelerce arkadaslik

yapmis gibi kaynasiyor. Onun anlattig1 her seyi bir anda kavriyor. Ciinkii
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onunla sohbette ruhu temizleme, onun giizellikleriyle boyanma ve ondan

yansiyan yiicelik, benzesimle kiside hemen cisimlesiyor.

Sahabeler, biitiin hissiyatlar1 uyanik ve letaifi uyanik olarak
imanin nuru ve Cenab-1 Hakk'l (cc) sanina layik kapsamli ifadelerle
andiklarinda, o olan miibarek kelimeleri sdylediklerinde kelimeyi biitiin
anlamiyla soyler ve biitiin latifeleriyle hisse alirlardi. Ancak sahabenin
yasadig1 infilak ve inkilaptan sonra, git gide letdif uykuya ve havas o
gercekler karsisinda gaflete diisiip, o miibarek kelimeler, meyveler gibi,
git gide {ilfet perdesiyle letafetini ve taravetini kaybetmistir. Niibiivvet
velayete gore durumu, gilinesin aynada goriinen giinesin durumu gibidir.
Niibiivvetin velayete yiiksekligi gibi Niibiivvetin hademeleri ve o gilinesin
yildizlart olan sahébiler de velayet salihlerinin derecesinin o kadar
yiikseginde oldugundan dolay1 sahabenin kazandigi fazilet ve makama

yetisilemez.
4. Kalbi Cok Giizel Olan Sahabi Safvan b. Muattal (ra)

Safvan b. Muattal (ra) Beni Siileym kabilesindendir. Beni Siileym,
Arap Yarimadasinin kuzeyindeki Hicaz bolgesinden baslayan, giineydeki
Necid bolgesine uzanan daglarin yiikseldigi ve orta yerinde el-Kamil
kenti olan bolgeyi yurt edinmistir. el-Kamil, Mekke’ye doért giin,
Medine’ye de on giinliik bir uzaklikta olan bir cografi konumdadir.
(Abdullah b. Muhammed b. Humeys, Mu’cemu’l-Yemame, 2/304)

Beni Siileym, Arap kabilelerinin en eski ve en biiyiiklerinden

birdir. Kabilenin soy agaci, Hz. Salih (as)’in kavmi Ad’e, ondan da Hz.
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ibrahim (as)’e, ondan da Hz. Adem’in oglu Sit (as)’e uzandig1 bilgisi
kaynaklarin ¢ogunda yer alir. Cografi yerinden dolayr Beni Siileym’in
tarth boyunca Mekke ile hem ticari hem de siyasi gicli iliskileri

olmustur.

Safvan b. Muattal (ra) ¢ok temiz bir genglik donemi yasadi.
Kaynaklar ayrintili bir bilgi vermese de onun hayati bir biitiin olarak
degerlendirildiginde ¢ok genc yasta ve kendi istegiyle Medine’ye gelerek
Miisliiman oldugunu anlamak miimkiindiir. islam’a girisinden Beni
Mustalik (Miireysi) Gazvesi doniisii sirasinda miinafiklarin diizmecesi
“ifk” iftirasina kadar kendi halinde ve Resuliillah’in yakin gevresinde
yasayan biriydi. Ancak “ifk” iftirasindan sonra Samsat’ta sehadetine
kadar hep etkin gorevler yiiklenmis iinlii bir sahabidir. (Ibn Hisam, es-
Siretii'n-Nebeviyye, Kahire 1996)

Safvan, dogup biiylidiigli Serat Siradaglar1 bolgesinin sert tabiati,
kisiliginin olugsmasinda etkili olmus ve sert mizagl, 6zgiir ruhlu, mert
yaradiligh, yiice goniillii, yigit ve bahadir kisilikli biri olarak yetigmistir.
Safvan (ra)’in sert mizagli olusu, Hz. Peygamber (sav)’e sikdyetlere konu
edildiginde:  “Safvdn diliyle sizi iizse de onun kalbi ¢ok giizeldir.
Safvan’a dokunmaywn! O, Allah ve Resuliinii ¢cok sever”, buyururlardi.
(Buhari, Megazi, 38)

Safvan (ra) bir sefer esnasinda son derece acikmis ve halsiz
diigmiistii. Ordunun yemek sorumlusu, arkadasindan hurma istemis o da;

Resuliillah ve ashabi gelinceye kadar veremem, onlar1 beklemen gerekir
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diyerek bekletmek istemisti. Ancak o ag¢ligini yatistiracak kadar da olsa az
bir sey vermesi i¢in direnince tartisma konusu olmustu. Bu durumdan Hz.
Peygamber (sav)’e haberdar olunca, Safvan’in isterse sefere katilmadan

geri donebilecegi iznini vermisti.

Ancak Safvan, izine ragmen geri donme yerine, sefere katilmayi
siddetle istemis ve tekrar sefere kabulii i¢in gece boyunca kafilenin
etrafinda dolanip durmustu. Sonunda Hz. Ali (ra); Safvan’in bu olaydan
cok lizglin oldugunu ve bu yiizden kendilerinin de onun asir1 iiziintiili
halinden rahatsiz olduklarini, Hz. Peygamber Efendimize anlattilar. Hz.
Peygamber de bu nazli sahabisinin iizilmesine dayanamayarak onu,

kendileriyle kalip sefere katilmasina izin vermistir.

Safvan b. Muattal (ra) ¢ok faziletli, yliksek ahlaki degerlere sahip,
kahraman ruhlu, 1yi huylu, giizel ahlakli ve temiz seciyeli bir sahabidir.
Onun duygu, tutum ve davranig bi¢imini, Efendimiz (sav)’in ‘hayirii’
birisiydi seklinde veciz bir ifadeyle 6zetler. Savasta ayaginin kirilip, agir
yarali olmasina ragmen; son nefesine kadar, bu haliyle savagsmaya devam
ederek sehit oldugu, onun iman giicliinii ve kahramanlhigini en giizel

anlatan bir olay olarak bilinir.

Safvan b. Muattal, fazilette on iki tabakaya ayrilan sahabenin
Halid b. Velid ve Amr b. As’in da iginde bulundugu onuncu tabakasinda
yer alir. Ciinkii o, Ridvan Biati ile Mekke’nin fethi arasinda Beni Siileym

yurdundan Medine’ye gelerek kendi arzusuyla Miisliiman olan ve hep bir

@
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asker olarak gazvelere katilan biridir. (fbnu Esir, Usdii'l-Gabe fi

Ma'rifeti's-Sahabe, Beyrut 1989, 2/412-413)
5. Safvan b. Muattal Beni Mustalik (Miireysi) Gazvesinde

Beni Mustalik kabilesi, Necid yakininda, Medine’ye dokuz giinliik
bir mesafede otururdu. Mekke ile Medine arasinda 6nemli bir liman sehri
olan Rabig, Usfan ve Rahatiiferva Beni Mustalik sehirleridir. Kureys’i
destekleyen Beni Mustalik reisi, Haris b. Ebt Dirar, Medine’ye saldirarak
Hz. Peygamber (sav)’i oOldiirme planlar1 yapti. Kureyslilerin
basaramadiklarin1 kendisinin basaracagini iddia ederek etraftaki zayif
kabileleri korkutmaya ve onlara hakaret ederck savasa katilmaya tahrik
etti. Islam'in yayilmasimi engellemek icin savas malzemeleri satin alarak
tiim miittefiklerinden asker topladi. Miireysi suyu basinda karargah kurdu.
(Abdullah b. Muhammed b. Humeys, Mu’cemu’l-Yemame, 1/436)

Peygamberimiz (sav), bu haberi alinca hizla hazirliklari
tamamlayarak Medine’de Zeyd b. Harise’yi yerine kaymakam olarak
birakti. Bizzat ordu komutasini eline aldi. Muhacirlerin bayragim1 Ebi
Bekir (ra)’e, Ensarin bayragimi da Sad b. Ubade’ye verdi. Mekkeli
olmayan miisriklerle yapilan bu ilk gazvede Islam ordusu, otuzu siivari

yedi yiiz kisiden olusan orduyla hareket etti. (Ibn Kesir, 4/163)

Beni Mustalik Gazvesi yirmi sekiz giin silirdii. Saban ayinin
basinda sefere ¢ikildi, Ramazan ayinin basinda Medine’ye doniildi. Beni
Mustalik savasinin ¢ok siddetli olmayacagini bilen miinafiklar, ganimet

elde etmek i¢in ¢cok miktarda katildilar. Beklendigi gibi Beni Mustalik

@



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

Gazvesinde yedi yiiz esirin yani sira iki bin deve, bes bin koyun ganimet

alind1. (ibn Hisam, 2/271-276)

Beni Mustalik Gazvesine Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin ¢ok sayida
minafikla organizeli katilmasi, hi¢ beklenmemdik baz1 olaylarin
olacagini da akla getiriyordu. Ancak iclerinde Hz. Peygamber (sav), Ensar
ve Muhacir olan bir toplumda Islam kardesligine zarar getirecek bir

davranis beklenmiyordu.

Bir giin Halid b. Velid (ra) Hz. Peygamber (sav)’e: Ya Resuliillah,
diliyle sdyledigi kalbindekine hi¢ uymayan, fakat buna ragmen namaz
kilan ne ¢ok insan var, diyerek, kinayeli olarak miinafiklarin ¢oklugundan
sikayet etmisti. Miinafiklar her zaman Hz. Peygambere “Ey Allah’in
Resulii” diye hitap eder ve miiminlerle birlikte namaz kilar ve onlarin

icinde biriymis gibi yasarlardi.

6. Muhacir - Ensar Gerginligi (Radiyallahii Aleyhim

Ecmain)

Islam’a yaptiklar1 essiz fedakarliklardan dolayr Allah (cc)
Mubhacirler ile Ensarlar1 6ver: “Muhacir, Ensar ve onlara iyi yolda tabi

olanlardan ilk once kosanlardan Allah hosnut olmustur. Onlar da

Allah’tan hosnut olmuslardwr.” (Tevbe Suresi, 9/100)

Sefer boyunca Hz. Omer’in atina seyislik yapan Gifar kabilesi
Muhacirlerden Cahcah b. Mes’ud ile Medineli, Ensar olmayan, ancak

Hazrec’in Beni Salim kolunun miittefiki oldugundan Ensar’dan sayilan

EY
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Ciiheyneli Sinan b. Veber kuyudan su ¢ekerken kovalari karisti ve sicagin
da etkisiyle basit bir tartisma ¢ikti. Cahcah, Abdullah b. Ubey b. Seldl'iin
miittefiki olan Sinan'a vurunca yiiziinden kan akti. Sinan: “Yetis ey Ensar
toplulugu!” diye bagirdi. Cahcah da: “Yetisin ey Muhacir toplulugu!”
diye bagirinca bir anda fitne patlak verdi. (Ibnu Esir, 2/427)

Cahcah’in Muhacir, Sinan'n da Ensar’it ¢agirmasiyla disardan
gelen maksatli miidahaleyle olay basitlikten c¢ikti, ciddi bir gerilime
doniistii. Neredeyse taraflar kiliglarina davranma noktasina geldiler. Hz.
Peygamber (sav)’in kargasay1 fark ederek miidahalesiyle hemen olay
yatisti. Hz. Peygamber (sav)’in: “Birakin su Cahiliye adetlerini”,
demesiyle tartismaya karisan ensar ve muhacirler biiyiik bir edeple susup
pismanlik gosterdiler. (Vakidi, 1/949)

Abdullah b. Ubey, buldugu bu firsati ¢ok iyi degerlendirdi.
Stikiinetle yatismasina hi¢ razi olmadi ¢esitli bahaneler uydurarak ensar
ile muhacir arasindaki insanligin yiliz aki kardeslige de dil uzatti. “Ey
ensar bu, sizin kendi kendinize yaptiginiz bir kotiiliiktiir. Siz muhacirleri
kendi sehirlerinize yerlestirdiniz, baglarinizi, bahgelerinizi onlara peskes
¢ektiniz, sehrinizi onlarla boliistiiniiz! Zorla size yeten mallariniza bir de
onlara ortak yaptiniz, her seyinizi paylastiniz, yardim ettiniz. Artik onlar
zenginlestiler, siz fakirlestiniz. Vallahi, eger siz elinizdekilerden onlari

mahrum etseydiniz, elbette sizin yurdunuzdan baska topraklara

giderlerdi.” (Tefsir-i Suyuti, 6/223)
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“Onlar1 gordiigiinde distan hosuna gider. Konusurlarsa sozlerini
dinlersin. Onlar elbise giydirilmis kereste gibidir. Her ¢ighgt kendi
aleyhlerine sanirlar. Onlar, diismandir, onlardan uzak dur. Allah onlart

kahretsin, nasil da yalan soyliiyorlar.” (Minafikn Suresi, 63/4)

“Medine’ye donersek, giiclii olan, zayif olam oradan
¢tkaracaktir, diyorlar. Oysa gii¢ Allah’a, Resuliine ve miiminlere aittir.

Fakat miinafiklar bilmezler.” (Miindfikiin Suresi, 63/8)

Ibn Ubey'in yalanciliginin ayetle agiklanmasi herkesin siddetli
tepkisini ¢ekmisti. Artik halk arasinda ona gliven kalmamis, herkesin
goziinde yalanci, miifteri ve miinafik oldugundan adeta liderlik yiiceligi,
yerini kiigiiklilk cukuruna birakmisti. Hz. Peygamber (sav), bu olaylar
iizerine meselenin konusulup tekrar tartisilacagi endisesiyle orduya
konusma yasag1 getirdi. Bununla da kalmayarak konaklamadan ¢ok hizl
zorunlu yiirlime emri verdi. Tiim bu sikintilar karsisinda ordu manen ve
maddeten o kadar yorulmustu ki artik ylirlime gii¢leri hi¢ kalmamisti.

Konaklamayla birlikte derin uykuya dalmalar1 bir oldu.

Gazveden doniis yolunda Ensar ile Muhacirler arasinda yasanan
gerginlikten dolayr miinafiklarin dedikodusunu engellemek i¢in ordu
alisilmistan daha hizli ve az dinlenme vererek doniiyordu. Yaklasik otuz
saat sliren bir yolculuk sonunda asker ¢ok yoruldugundan Medine’ye
yakin bir yerde konaklanmak zorunda kalindi. Belirli bir konak yeri

olmadigindan da burada su yoktu ve sabah namazindan 6nce ordu hareket

@
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ederek, subagina yetisip orada sabah namazimi kilmak i¢in aceleyle

hareket etti ve hizla ilerledi.
7. ifk Karamani: Hz. Safvan b. Muattal (ra)

Resuliillah’in yaninda Safvan b. Muattal'in kisa siirede kazandigi
derece ve giliven, onun iman ve teslimiyetindeki samimiyeti gosterir.
Resuliillah onun bu samimiyetini; “bwrakin Safvan b. Muattal, o Allah ve
Resuliinii seviyor” climlesiyle ifade eder. Bununla Hz. Peygamber (sav),
Safvan b. Muattal'in ylireginde tasidigr muhlis Allah ve Resulii sevgisinin
hatalarini1 engelleyecegini, basit hatalarin da yiice hasletini golgelememesi

gerektigini anlatir.

Hz. Peygamber (sav), Safvan b. Muattal hakkinda gelen sikayetleri
hep miisamaha karsilamis ve onun hakkinda daima hiisnii zan etmistir.
Hz. Peygamber (sav) hep Safvan b. Muattal'l savunmustur. Hatta bu
tutumu ifk olayinda Hz. Aise (ranha)’y1 tezkiye ettigi ayni climle ve

sOzlerle onu da tezkiye ederek de gostermistir.

Safvan b. Muattal’in bir savas sirasinda siir sOyleyerek birisine
tarizde bulundugu, Hz. Peygamber'e sikayet edildiginde; Hz. Peygamber
(sav), her zaman onun hakkinda yaptig1 gibi konuyu detayli incelemeden
onun hakkinda soyle demistir: “Safvan b. Muattal'a dokunmayin, ¢iinkii o
sert sozlii, sivri dilli biri olsa da, kalbi biitiiniiyle iyilikle doludur.” (el-
[sabe, 2/191)
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Hz. Peygamber (sav)'in Safvan (ra) hakkindaki bu ifadesi; Safvan
b. Muattal'in s6zii-6zli bir, iman-davranig biitiinligi olan, gizlisi-acig1
aynt olan diiriist biri oldugunu agiklar. Onun acgik sozlii ve kalpli
karakteri, ifk olayinda Hassan b. Sabit'e karsi iligkilerinde izledigi
davraniglarinda da goriiliir. Hz. Peygamber de her yeri geldiginde Safvan
b. Muattal''n agik sozlli, acik kalpli mert bir kisilige sahip olarak

tanitmistir.

Beni Mustalik Gazvesi doniisii ordu geceyi gegirmek iizere
Medine yakinlarinda konakladi. Hz. Aise (ranha) tuvalet i¢in ordugahtan
uzaklasti, dondiiginde gerdanligin1 kaybettigini fark etti. Kimseye haber
vermeden ordugdhtan tekrar ayrilarak safak vakti gerdanligi aramaya gitti.
Gerdanlig1 buldu ancak geri dondiigiinde tiim kervan onun devesi
iizerindeki hevdecinde oldugunu sanarak yola ¢ikmislardi. Kendisi kiigiik
ve zayif oldugundan bos hevdeci i¢inde olmadigini fark etmeden deveye

yiiklemisgler. (Miislim, Tevbe, 56/2770)

Hz. Aise geri doneceklerini umarak konaklama yerinde beklemeye
basladi ve oturdugu yerde uyuyakaldi. Ordunun art¢t muhafizlarindan
Safvan bin Muattal giizergahi iizerinde Aise'ye rastladi. Istirca edip "Biz
Allah in kullaryyiz ve Allah’a donecegiz" deyip baska bir s6z sdylemeden
Aise'yi devesine bindirdi ve kendisi de yiirliyerek kervanmi bir sonraki
konak yerinde yakaladilar. (Ibn Hisam, es-Sire, 2/298) Bunu firsat bilen
miinafiklar Hz. Aise (ranha)'ye iftirada bulundular ve bunu etrafa

yaydilar.

@
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Beni Mustalik Gazvesi doniisii Aise rahatsizlandi ve evde istirahat
etmeye basladi. iftira bir siire Hz. Peygamber, Hz. Aise ve aile fertlerinin
kulagima gitmedi. Hz. Peygamber, iddialar1 duyunca Aise'ye soguk
davranmaya basladi, ancak Aise bu soguklugun nedenini bilmiyordu.
Aige olay1r duydugunda babasmin evine gitti. Hz. Ebu Bekir'in tim ev
halki olanlar nedeniyle gece giindiiz agliyorlardi. (el-Tibyan, 7/415)
Aise’nin ifadesiyle "Eger yemin etsem inanmazsin ve eger anlatsam
glinahsizligimi  kabul etmezsin." (Ahmet b. Hanbel, Miisned, 6/194)
1stirabi i¢inde yaklasik bir ay kivrandilar.

Sonunda Aise'nin masumiyetini aklayan, iftirayr duyup sessiz
kalanlar1 elestiren, iftirayr yayanlarin cezalandirilmasini isteyen Nur
suresi ayetleri nazil oldu. “O agwr iftirayt uyduraniar, sizin iginizden bir
gliruhtur. Bu iftiray1 kendiniz igin kotii bir sey sanmaywn. Aksine o sizin
igin bir haywdwr. Onlardan her biri i¢in, isledikleri giinahin cezasi vardir.
Iclerinden (elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii iistlenen icin ise agir
bir azap vardir. (Nur Suresi, 24/11) “ ...Bu iftirayi isittiginiz zaman, iman
eden erkek ve kadinlar, kendi (din kardes)leriniz hakkinda iyi zan besleyip
de, “Bu apacik bir iftiradir” deseydiniz ya! Onlar (iftiracilar) bu
iddialarina dair dort sahit getirselerdi ya! Mademki sahit getirmediler,
iste onlar Allah yamnda yalancilarin ta kendileridir...” (Nur Suresi,

24/12,13)

Hassan bin Sabit, Hamne binti Cahs ve Mistah b. Usase

miinafiklarin dedikodular1 yaydiklarindan birer defa serl had cezasi
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uygulandi. Abdullah b. Ubey, iftira atip yaydigindan iki defa seri had
cezasina ¢arptirildi. (el-Tibyan, 5/415)

Hz. Safvan b. Muattal, gencecik bir delikanli, Resuliillah (sav)’in
hizmetinde imanin tam tadim1 ¢ikarma cabasindadir. Ancak engelsiz,
cilesiz, seytanin miidahalesi olmadan rahat ve rehavet i¢inde bu olur mu?
Bunun olamayacagini iste ayet anlatiyor. “Kulumuz Eyyiib’ii de hatirla!
Hani o Rabbine: - Ya Rabbi, seytan bana bir yorgunluk ve iskence
dokundurdu, diye yalvarmisti.” (Sad Suresi, 38/41) Allah’in sabirh

nebisinin sikayeti seytandan olursa Safvan’in hali nice olur?

Iftira atilasina sonra da yaygarasmin yapilmasima, hig-bir giinahi
yok ve her seyden habersiz iken, kimsenin yiiziine bakamaz hale
getirilmesine imaninin giicliyle zorla dayaniyordu. Ancak herkesten
gordiigii hakaretler dayanilmaz olunca zalimlere karsi hakkini savunma,
haksizlig1 engelleme diisiincesiyle hakkini kendi giiciiyle korumaya karar
verdi. Aklina ilk gelen ¢ok sevdigi Resuliillah’in yaninda ikram goren
kendisi gibi garip arkadasi Cuayl b. Siiraka oldu. Kalbi Islam'a
isindirilanlarin mallari, Huneyn ganimetleriyle daha da c¢ogaltilirken,
Cuayl’in de izzeti yliceltilmisti. Nezaketle durumu anlamak isteyen Sad b.
Ebi Vakkas, Hz. Peygamber'e: “Ya Resuliillah! Cuayl b. Siirdka'yr
biraktin da, Uyeyne b. Hisn ile Akra b. Habis gibilere yiizer ylizer develer
verdin!” (Mislim, Zekat 137, 1060) hatirlatmasini yapmisti.

Fahr-1 kdinat efendimiz, Hz. Peygamber (sav): “Varligim kudret

elinde olan Allah 'a yemin ederim ki; Uyeyne ve Akra gibileriyle yeryiizi
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dolup tassa, Cuayl b. Siirdka onlarin tiimiinden daha hayirlidir. Fakat ben
bunlar1 Islamiyet’e 1sindirmak igin firsat kolluyorum. Cuayl b. Siirdka’y1,
simsiki sarildig1 imaniyla ahirette kendisine hazirlanan iistiin miikafatlara
havale ediyorum.” (Ibn Hisam, 4/139, Vakidi, 3/948, ibn Sa’d, 4/246,
Taberi, 3/137)

Davada iki goniil dostunun tek dayanaklari Resuliillah (sav)
yanindaki hatirlariydi. Hz. Safvan, kendisinden bir zerre kadar fark
gormedigi can dostu Cuayl’e: “Gel, gidelim Hassan b. Sabit'ten intikam
alalim. Vallahi, biz Resuliillah’a ondan ¢ok daha yakiniz”, dedi. Hz.
Safvan'in teklifi, Cuayl b. Siirakd’nin hi¢ hosuna gitmedi. Ancak bunu
Resuliillah bana emrettiginde yapabilirim, diyerek ona bagliligin kuralini
hatirlatti. Bununla da kalmayarak, sakin sen de Resuliillah (sav)

emretmedikce boyle bir seyi asla yapma diyerek siki sikiya tembihledi.

Ancak Safvan, Cuayl'in o siki tembihine bir tiirlii anlam veremedi.
Ciinkii Hasan’in bu iftiras1 sadece kendisiyle smurlt kalmiyor, Hz.
Peygamber’in ak-pak masum zevcesine de dil uzatiyordu. Hem de
iftirayla namusunu lekelemekle kalmamas, siiriyle bedevi diyerek hakaret
de etmisti. Birine eyvallah dese bile; ya ikincisi, ya {i¢iinciisli artik sonu
gelmeyecek, insanlar arasina ¢ikacak ylizii kalmamisti zaten. Bazen
agzindan birka¢ misra siir kagirsa da Hasan'a siirle karsilik verecek giigte

degildi.

Safvan b. Muattal bir giin Hassan b. Sabit'in ilizerine kiliciyla

yliriiylip ona bir darbe indirerek su beyti soylemistir: "Su kili¢ darbesini



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

al benden, ciinkii ben, bana hicvedilince sair olmadigim igin siir
soyleyemem."” Olay Resuliillah (sav)'a bildirilince, O da Hassan ile Safvan
b. Muattal1 yanina ¢agirdi. Safvan: "Ya Resuliillah, bani hicvetti. Bana
¢ok eziyet etti, bu yiizden ben de vurdum." cevabin1 vermistir. Resuliillah
(sav) Hasan’a "Ya Hassan! Iyi davran!" deyince, Hassan "Ey Allah'in
Resulii, bunu sana birakiyorum" dedi. Bu sefer Resuliillah (sav) yarasina
karsilik olarak "Beyraha" diye bilinen Hudeyleogullarinin koskiinii ve
Kibti bir cariye olan Sirin'i ona verdi. Sirin, Resuliillah (sav)'in oglu olan
Ibrahim'in annesi Mariye'nin kiz kardesidir. (Zehebi, Siyeru Alami'n-

Nubela 2/545-546.)

Safvan b. Muattal'in basta Hz. Peygamber ve Medine halki, sahabe
arasinda Ozel bir giiven ve sevgisinin olmasi, ifk mihnetini sabir ve
basiretle atlatilmasina 6nemli katkilar sagladi. Eger toplum nezdinde ona
kars1 duyulan giiven, o kadar agir iftiray1 tasiyabilecek degerbilirlik ve
itibar olmasaydi belki de ona tepkiler ve tahammiil bu diizeyde

kalmayabilirdi.

Safvan b. Muattal hakkinda onu aklayip tezkiye eden on ayetin
nazil olmasiyla sahabe arasinda tartismasiz derecesini yiiceltmistir. Bu
ayetler bir yandan Hz. Aise (ranha)’yle ilgili ve onu aklamigsa diger yan-
dan da Safvan b. Muattal ile de ilgilidir ve onu da aklamigtir. Buna
ilaveten Hz. Peygamber (sav)'in Hz. Ayse (ranha)’yle ayni ifadeyle; “Ben
onun hakkinda ancak haywr biliyorum” Tbn Hibban, 10/13) ifadesiyle

tezkiye etmesi, Hz. Peygambere yakinlik derecesini de gosterir.
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Allah (cc), ifk iftirastyla karsi karsiya kalan ashabi yedi kat
goklerin tlizerinden inzal ettigi ayetleriyle aklayip pakliklarini kiyamete
kadar cihana ilan etmistir. Miinafiklarin asilsiz ifk iftiralarina karsi yerleri
ve gokleri sahit tutarak aklamustir. ifk mihnetiyle imtihan edilip
kazananlar1 kiyamette kadar, okunarak ibadet edilen ve okunmasi sevap

olan ayetlere konu olma serefiyle sereflendirmistir.

Ifk mihnetinin dogrudan ilk muhatab1 Hz. Aise ile Hz. Safvan’dir.
Ancak Hz. Peygamber (sav), her ikisinin ifk mihnetiyle birlikte ifke
bulasan diger ashabin mihnetlerini de ¢ektiginden onun mihneti hepsine
denktir. Hz. Ebu Bekir de ayni durumdaydi, bir yandan kizinin diger
yandan Resuliillah’in 1stiraplar1 aynen ona da yansiyordu. Her samimi

Miisliiman, ifk acisindan mutlaka bir sekilde ac1 ¢gekmistir.

Cenab-1 Hakk'm sahabeyi sinadigi ifk mihnetini basararak
dereceleri yiikselenler oldugu gibi kaybedenler de olmustur. Ciinkii
Cenab-1 Hak, iftirayr duyan erkek ve kadin miiminlerin hiisnii zanda
bulunup “Bu apagik bir iftiradir” demeleri gerektiginden sorumlu
olduklarin1 hatirlatiyor. Onlardan bir kismi bu sorumlulugu yerine
getirmediler. Aksine gorevleri olmayan iftiray1r dilden dile aktardilar.
Bilgi sahibi olmadiklar1 bir konuyu agizlarinda geveleyerek bir diisiince
niteligi varmis gibi etrafa yayarak giinaha ortam hazirladiklar: igin

siddetle elestirildiler.
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Safvan b. Muattal (ra), sevgilisinin golgesi olmaya hayatini
adayacakti ve dyle de yapti. Hz. Peygamber Efendimizden ayrilmiyor ve

0zel sorularmi soruyordu. Bir giin izin alarak s0yle bir soru sorar:

— Ya Resuliillah, senin bildigin benim bilmedigim bir seyi sana

sormak istiyorum, Efendimiz:
— Nedir? Sor.

— Gece ve giindiiz saatlerinde namaz kilmanin mekruh oldugu bir

saat var midir? Efendimiz:

— Sabah namazmi kildiktan sonra glines bir mizrak boyu
yiikselinceye kadar namaz kilma! Ciinkii bu saat seytana tapanlarin ibadet
saatidir. Glines tam orta-da iken namaz kilma ¢iinkii o zaman cehennemin
kizistig1 ve kapilarinin agildig1 zamandir. Giines batiya meyledince namaz
kil! Bu namaza melekler de sahit olur. Ikindi namazmi kildiktan sonra
glines batincaya kadar namaz kilma, buyurmustur. (Ahmed b. Hanbel,
5/312; Hakim, 3/594; ibn Hacer, 6/306)

Hz. Peygamber (sav), Safvan b. Muattal (ra)’1 emir, yasak veya
herhangi bir bilgiyi Medine halkina duyurma gorevini yerine getirmekle
gorevlendirirdi. Bu gorevi yapan Safvan (ra): “Peygamber Efendimiz
(sav) beni kiip ve testilerde hurma sarabi yapmamamizi ilan etmeye

gonderdi” hadisiyle bunu anlatir.
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Safvan b. Muattal (ra), Hz. Peygamber (sav)’in en yakininda
olabilen ve onun 6zel yasayisindaki sirlart hakkinda bilgi sahibi olan bir

sahabidir. Bu yakiligini rivayet ettigi su hadisi serif anlatir.

Peygamber Efendimiz (sav) ile bir yerde geceleyin konaklamistik.
Gece namazini nasil kildigini seyrettim; Yats1 namazini kildiktan sonra
uyudu, gece yarist uyandi Al-i Imran suresinin son on ayetini okudu ve
uyudu sonra kalkti, dislerini misvakladi abdest aldi ve iki rekat namaz
kildi. Kryam1 mi, riikliu mu, yoksa secdesi mi daha uzundu bilmiyorum.
Namazdan sonra uyudu biraz sonra tekrar uyandi, Al-i imran suresinin
son on ayetini okudu ve kalkti, misvak kullandi, abdest ald1 ve iki rekat
namaz kildi. Yine kiyam1 mi riikiu mu yoksa secdesi mi hangisi uzundu
bilmiyorum. Yatt1 ve tekrar kalkt1 6nce yaptiklarinin aynisini tekrar etti,
bu sekilde on bir rekat tehecciit namazi kilmisti.” (Ahmed b. Hanbel,
5/312; Taberani, Mu’cem, 8/52-53)

Ashab-1 Kiram Hazretleri, Resuliillah’a olan yakinliklar1 geregi
her tiirlii sikintilarini, sevinglerini onunla paylasirlardi. Ebu Said (ra)’den

rivayet edilen bir hadisi serif bu duruma anlati:

Safvan b. Muattal ile hanimi Peygamber Efendimize bir
sorunlarini arz ederler. Peygamber Efendimiz; Safvan (ra)’a ve hanimina
nafile ibadetlerde asirtya kagmamalarini, ev islerini ve iligkilerini bu

sebeple aksatmamalarini tavsiye etmistir.
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8. ifk Sonrasi1 Hz. Safvan b. Muattal (ra)

Ifk 6ncesi Hz. Peygamber (sav)'n en yakininda olanlardan biri
olan Hz. Safvan b. Muattal, ifk sonrasinda da ayni durumunu korudu.
Hatta beraati, Allah tarafindan indirilen ayetlerle tasdik edildikten sonra
sahabe arasinda Kur’an-1 Kerim’e konu oldugundan dolay1 daha iistiin bir
derecesi oldugu goziiyle bakilmasina ve daha saygin bir yerinin olmasina

sebep oldu.

Hz. Safvan b. Muattal (ra), ifk sonrasi tiim savaslara katilmis
cepheden cepheye kosmustur. Her savasta cesitli onemli aktif gorevler
yiklenmistir. Katildig1 savaglarda onun her savasta yaptigi orduyu
geriden takip ederek gozetleme goérevinin yani sira en on saflarda cesur
bir asker olarak savasmistir. Bazi savaslarda da ordunun bir kanadini
yoneten komutan daha sonralari ise miifreze ve ordu komutanlhigi gibi

gorevler yapmustir.

Hz. Safvan b. Muattal'in i¢kiyi yasaklayan ayetin nazilinden sonra,
Hz. Peygamber (sav)’in emriyle nelerin icki ve haram, nelerin de igki ve
haram olmadigini agiklayan bilgileri halka duyurmak i¢in gorevlendirdigi
bilinir. Hz. Safvan b. Muattal, bu gorevi geregi Medine sokaklarini
dolasarak halka: “Kiiplerde mayalanip bekletilerek yapilan nebiz denilen
ickiyi yapip i¢melerinin haram oldugunu ve yasaklandigint” ilan etmistir.

(Hakim, 3/594; Miisned, 2/292; Ibn Hacer, 6/306)
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9. Safvan b. Muattal (ra) Kiirz b. Cabir (ra) Seriyyesinde

Hz. Safvan b. Muattal, bahadir, cesur ve kuvvetli gen¢ bir
sahabiydi. Bu 0Ozelliklerinden dolay1 Medine donemi boyunca biitiin
seriye ve harplere katildi. O, kahramanlik ve bahadirligiyla bazi savas ve
seriyyelerde on plana ¢ikar. Bu 6zelliklerinden dolay1 da acil durumlarda
gonderilen hizli birliklerde gorevlendirilmistir. Bu seriyyelerden biri de

Kiirz b. Cabir Seriyyesi'dir.

Hicretin altinc1 yilinda Hz. Peygamber (sav), Hudeybiye Seferi'ne
¢tkmadan hemen once, bir bedevi topluluk Medine'ye gelerek Islam'a
girdiler. Bunlar yoksulluktan bedenleri zayif, hastalikli, sitmali ve
karmlar1 sismis perisan bir durumdaydilar. Hz. Peygamber (sav) bu
bedevi gurubun yeniden sagliklarina kavusmalari igin iyi beslenip
iyilesmeleri maksadiyla devletin develerinin yayildigi temiz havali yere

gitmelerini emretti.

Bedevi grubun orada deve siitiiyle beslenip temiz ve serin havada
sagliklarina kavusmalarint istiyordu. Onlar da gittiler, kisa siirede
hastaliklar1 iyilesti, zayif ve ¢elimsizlikleri sigmanlik ve kuvvete doniistii.
Ancak bedevilerin sagliklarina kavusup durumlarimin diizelmesiyle
birlikte kendilerine yapilan bu samimi 1yiligin karsiliginda en igreng bir

nankorliik 6rnegini gosterdiler.

Bedeviler, Hz. Peygamber'in gorevlendirdigi develerin basindaki
cobanin goziine, diline dikenler batirarak iskence yaptilar, el ve ayaklarimi

kesip en feci bir bicimde oOldiirdiikten sonra develeri de ¢alip kagtilar. Bu
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aciklt olaym Medine’de duyulmasi iizerine Hz. Peygamber, hemen
iclerinde Hz. Safvan b. Muattal’mm da oldugu yirmi kisilik bir siivari

miifreze birligi hazirladi.

Hz. Safvan b. Muattal, ifk 6ncesinde oldugu gibi sonrasinda da
kendisini Hz. Peygamber'in en yakinlarindan biri olarak goriirdii. Hatta
uzak diyarlardan gelip sigindig1 islam’1 ve en zor giinlerinde onu en
yakiniyla denk tutan 6vgili dolu sozlerinden dolayr Peygamber (sav)'e
daha ¢ok sevgi ve yakinlik duyuyordu. Ugruna ailesini, kabilesini ve
dogup biiyiidiigii yurdunu terk ettigi islam’1 ve onun kutlu peygamberini
simdi daha ¢ok seviyor ve daha ¢ok baglilik duyuyordu. Goriiniirde
uzaklarda, gurbetlerde yasiyordu. Ancak o, sevgili peygamberinden
uzaklarda yasadigi Omriinii gurbette sayiyor, dedesinin ve babasinin
Mekke hikayelerini dinleyerek Islam’a 6zlemle yasadigi giinlerini bosa

geemis sayip hayiflaniyordu.

Ifkin hayra bakan yiiziinii gsrmeye ¢aligirdi. Yiice Allah’m ifk ile
sosyal tebriyenin hikmetlerini diigiiniirdii. Kendisine layik goriilen Kuran-
1 Kerim’de anilma gibi en yiice riitbeye ¢ok sevinirdi. Diger yandan da
kazandig1 bu ylice makami koruyamama korkusuyla her giiniinii daha iyi

yapma ve daha glizeli basarma kosusturmalar1 i¢inde gegirirdi.

Hz. Safvan b. Muattal, Cehennemden koruyacak sevgilisinin su
soziinii kendisine rehber edindi. “Iki gdz vardir ki, cehennem atesi onlara
dokunmaz: Allah korkusundan aglayan g6z ve Allah yolunda geceyi

nobette gegiren goz.” (Tirmizi, Fedailii’l-Cihad, 1639)
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Allah yolunda geceyi nobette gegirmek igin uzaklara ta uzaklara
gitti. Smurlarin en uzagina, en mihnetlisine, en mesakkatlisine gitti. Atesin
yakmayacagi bir goziiniin olmasi i¢in miiminleri gozetleyen bir murabit

olarak uzaklarda ¢ok uzaklarda, ancak sevgililerinin arasinda sehit diisti.
10. Hz. Safvan b. Muattal (ra) Ermenistan Fethinde

Abid ve zahid bir asker olarak Medine’de Islam’a hizmete
baglayan Hz. Safvan b. Muattal, daha sonralari komutan olarak bu
hizmetini siirdiirdii. Hayatin1 adadig1 sevgilisi Resuliillah’in yolunda onun
slinnetini yagama tek gayesiydi. Bunun i¢in basarili askerliginin yani sira

zahitlik yolunun da mahir bir yolcusuydu.

Hz. Safvan b. Muattal, sahsiyetinin merkezine Islam'a samimi
inancin1 ve Hz. Peygamber'e derin sadakatini alir, miitevazi kisiliginin
yan1 sira gerektiginde cesaretin en canli Orneklerini veren biridir.
Fakirlere, zor durumda olanlara yardim eder, misafirlere ikramda
bulunurdu. Az konusur, az konugmayi tavsiye ederdi. Bagkalarinin
hakkina titizlikle uyar, siirekli Hz. Peygamber't ornek alirdi. Hosgorti,
kararlilik, istisare ve insan haklarina saygist onun en belirgin

ozelliklerindendi.

Hz. Safvan b. Muattal, Iydz b. Ganm komutasinda el-Ceziredeki
Islam fetihlerine katildi. iyAz b. Ganm onu ve Habib b. Mesleme'yi 639
yilinda el-Cezire sinirlari i¢indeki Samsat’a gonderdigi birliklere komutan
tayin etti. (Vakidi, 2/436)
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Hz. Safvan b. Muattal, 640 yilinda Ermenya savaslarina katildi ve
Samsat fethedildi. Fetihten sora bir smir karakolu olan Samsat’ta
yerleserek Ermeni ve Bizans simirlarinin kesisim yerinde bir murabit
olarak yasadi. Hayatinin geri kalan kisminda sinirlar1i gozetleme ve
koruma gorevini yapti. Diisman hazirlik ve saldirilarini siirekli kontrol
altinda tutmak icin gerektiginde akinci birlikleriyle diigmanin iglerine
kadar akinci birlikleriyle ilerler, saldirilar diizenleyerek Kkuvve-i

manevilerini ¢okerterek, onlardan gelebilecek saldirilart 6nlerdi.

Hz. Muaviye (ra) doneminde Bizans’a kars1 yapilan biiyiik bir
savasa smir birlikleri olarak askerleriyle katildi. Bu savasta iistiin
kahramanlik ve basarilar gosterdi. Hatta savasta ayaginin kirilmasinm
aldirmadan savasa devam etmesiyle ilinlenmistir. Sefer doniisii altmis
yaslarinda iken ikamet ettigi sinir ribati olan Firat nehri kenarindaki
Samsat’a donerken rahatsizlig1 artti. Samsat yakinlarina vardiginda sehre

ulasamadan sehit oldu ve oraya defnedildi.

Hz. Safvan b. Muattal, Samsat’ta garip degildir, gurbette hig
degildir. Ciinkii o, 6z yurdundan, 6z yuvasindan koparak asirlar sonra
gelecek biz sergililerine, en sevdigi, canini feda ettigi sevgilisinin
mesajini ulagtirdi. Kadirsinas olan onun sevgilileri asirlardir onu severler,
iste o da kendisini ¢ok sevenlerinin arasindadir. Onun katlandig:
mihnetler, mesakkatler ve sikintilar o kutsi mesajin bize ulasma aracidir.
Allah’1n rahmet, merhamet ve Islam medeniyetinin nimetlerini bize akitan
o kutsal nur oluguyla bize hakki ulastiran o sahabi-1 celile minnettariz.

Bizi, biz yapan Islam’1, onun yiice ahlakini ve cennet vatan1 onun elinden
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emaneten devraldik ve ayni hassasiyetle gelecek nesillere devretmek

gorevimizdir.

Hz. Safvan b. Muattal, Islam’1 sevdi, onun ugrunda her zorluga
gbgiis gerdi ve cani pahasina bize teslim etti. Bizim de onu sevmemiz ve
emanetine sahip c¢ikarak ayni cosku ve titizlikle gelecek nesillere

ulagtirmamiz emanette emin olmamizin zorunlu geregidir.

Allah, Safvan b. Muattal’a rahmet eylesin. Halis bir Miisliiman
olarak her zaman Resuliillah’in en yakininda yerini aldi, ifk mihnetini
gogiisledi. Miicahit olarak savastan savasa kosarak yasadi. Emanet olan
bedeniyle imtihan oldu, kirik ayagiyla savasti ve sevgilisinin yolunda
yiirliyerek ona kavustu. Allah, salih amel isleyenlerin amelini karsiliksiz

birakmaz.

Hz. Safvan b. Muattal (ra), Omriiniin sonuna kadar sinir
karakollarda diigmanin tecaviiziinden korumak i¢in ndbet tutmustur. Sinir
boylarinda savasa hazir bir asker olarak kigla ve karakollarda ikamet
etmistir. Allah yolunda cihat yaparak kalbi imanda giiclii, kuvvetli ve
ibadete bagli tutarak daimi itaatte kilmak i¢in ribatlarda yasamistir.
Biryandan dini ve vatanmi savunurken diger yandan da Miisliimanlarin

birlik i¢inde yasamalarini saglamaya ¢aligmistir.

Kur’an-1 Kerim’in ribat yapilmasin1 emreden su ayetin emrini
yerine getirmek i¢in Samsat’a yerlesmistir. “Ey iman edenler! Sabrediniz,
sabir yarisinda bulununuz, cihat i¢in sinirlarda nobet bekleyiniz ve

Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.” (Al-i Imran, 200)
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Samsat sinir karakolu olan ribatta akinct komutanlig1 yaptig1 sirada sehit

diismiistiir.

Hz. Safvan b. Muattal, savasin olmadigi zamanlarda topluma
hizmet maksatli sosyal gorevleri alir ve bunlar1 coskuyla yerine getirirdi.
Omegin Hz. Peygamber (sav), bazen Medine'de bir bilgiyi halkla
paylagsmak onlara duyurmak isterdi. Toplumu ilgilendiren yeni nazil olan
bir emir veya yasak bilgisinin duyurulmasi veya savasa hazirlik gibi
olaganiistii bir durumun ortaya ¢iktiginda halka duyurulmasi gibi cesitli

duyurularin ilaninda gorev almistir.
Sonug

Hz. Safvan b. Muattal ve onun kahramani oldugu ifk olayi,
sonuglar1 agisindan Islam tarihinde énemli bir yere sahiptir. Ifk olaymin
ardindan 1ilgili ayetlerin bildirilmesi ve sorumlularin cezalandirilmasina
kadar gecen bir aylik stirede Hz. Peygamber (sav)’in sahabeyle istisareleri
Islam’in istikbale hilkmetmeye &n hazirliklari niteligindedir. Danistig
kimselerin hemen hepsi Aise'nin masum oldugunu disiindiiklerini
belirtmeleri, sahabe toplumunun yapist hakkinda 6nemli bilgi ve davranis

bicimlerini bize gosterir.

Insan1 manevi alanda en hizli ve emin yiicelten belalar ile
imtihandir. Sahabeler en biiyiik belalarla imtihan edilmis bu imtihanlarda
basarili olarak sahabe olmuslardir. Imtihanin biiyiikliigii oraninda elde
edilen dereceler de biiyiir. Bunun i¢in en biiylik belalara maruz olanlar

once Peygamberler, sonra da fazilette onlar takip edenlerdir. Resuliillah
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(sav) bir hadis-i seriflerinde: “Insanlar i¢inde en agir imtihana gekilenler
Peygamberlerdir. Sonra sirasiyla (riitbeleri) onlar1 takip edenler, sonra
onlar1 takip edenlerdir. Kisi dinine gore miiptela kilinir (imtihana gekilir).
Eger dininde salabetli ise imtihan1 (bela ve musibetleri) da agir olur. Eger
dininde gevsek ise o oranda imtihan edilir. Bela o kimseyi devamli takip
eder. Nihayet onu birakincaya kadar kul, yeryiiziinde hatasiz yiiriimeye

baslar.” (Siinen-i Ibni Mace, 2/1321, 1331, 1335)

Resuliillah son peygamber ve kainatin seyidi oldugundan dolay1
imtihan1 da en biiyilik olandir. Sahabeleri de onunla birlikte ¢ilelere ve bu
bliylik imtihanda derecelerine gore hisselere sahiptirler. Bunun ig¢in
sahabeye amellerin sevabi ve uhrevi fazilet agisindan yetisilemez. Onlarin
omiirleri kisa, amelleri az da olsa, bir dakikalarina bir yilda yetisilemez.
Her saatleri, o bir yillik ibadet sevabi kazanan neferin bir saati
hiikkmiindedir. Bu hususta pek cok benzer hadis-i serif vardir. (Bk.
Ramiz, (935, 1076, 1150, 1152, 1233, 1430, 1443, 1583, 606, 1637,
1643, 3665, 5796). Bu hadisler peygamberlerin ve onlarla beraber o

belalar1 gdgiisleyen sahabenin ne biiylik imtihandan gectiklerini gosterir.

Allah (cc)’in her bir ismi kendi hiikim ve manasini gérmek ve
gostermek ister. Her ismin hilkmiiniin geregi olarak Allah, biitin
isimlerinin mana ve hiikiimlerinin geregini icra eder ve ediyor. Safi ismi
kendi mana ve hiilkmiinii gosterip icra etmek i¢in nasil hastalig
gerektiriyorsa, Rezzak ismi de agligin olmasini gerektirir. Muhyi ismi
hayat1 iktiza ederken, Miimit ismi 6liimii ve 6liime araci olan vesileleri

ister. Insan, musibet ve sikintilara maruz kalirken diger yandan da isimler
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sahnelenmektedir. Kainatta isleyen tertip ve sebepler vasitasiyla is gérme
kurali geregi bir neticeye ulasmak igin bu tertip ve sebepleri yerine
getirmekle miimkiindiir. Belalar insan i¢in bir zahmettir, ancak neticesi

olan riitbeler bir rahmettir.

Namaz kilmak nefse bir zahmet gibi gorlinse de, diinyevi ve
uhrevi faydalar1 rahmettir. Orug tutmak nefse bir eziyet ve zahmet olsa da
sonucu kalp ve ruhun inkisaf edip letafet kazanmasi, kabir ve ahirette
cennet kazandirdigi igin sonucu rahmettir. Bu agidan bakildiginda
musibetler ve diinyevi sikintilar nefis ve cisim i¢in birer elem ve azap olsa
da sabir ve metanetle isyan etmeden basarmak hem diinyevi hem de

uhrevi biiyiik bir kazangtir.

Sahabe ve velayet gibi yiice makamlarin o nurlu ve tatli meyveleri
ancak zahmet ve eleminden sonra tadilabilir. Bu zahmet ve sebep
perdeleri, ilahi isimlerin terbiye ve talimi igindirler. Yani elem ve sikinti
imtihanlar1 o isimlerin perdelerini acar ve anlagilmasini saglar. Sahabenin
maruz kaldigr sikinti ve imtihana bu acgidan bakilmalidir. Diinyaya
gonderildikleri o miikemmel istidatlarin inkisaf etmesi, gercek kiymet ve
degerini bulmasi igin islenmesi ve imtihana tabi tutulmasidir. Bu imtihan
esnasinda bazi sikint1 ve mesakkatler ¢ekilir, ancak neticede insan-1 kamil

olup cennete layik bir kiymet kazanir.
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Ozet

Tebligimizde Peygamber Efendimiz (a.s.) doneminde meydana
gelen ve asr-1 saadette Miisliimanlarin kars1 karsiya kaldiklar1 biiyiik bir
ahlak imtihan1 olan miiminlerin annesi Hz. Aise (r.anha) ve Safvan b.
Muattal’in (r.a.) ifke/iftiraya maruz kalmasi hadisesini ana hatlartyla ele

alacagiz ve onun etrafinda bazi tahlillerle yer verecegiz.
Giris

Islam ahlakinin asil kaynagi Kur’an ve Siinnet’tir. Nitekim Hz.

Aise (r. Anha) bir soru miinasebetiyle Peygamber Efendimizin (a.s.)

ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu belirtmistir (QT}@ 413 & Buhar,

1989: 115).

Giizel ahlak, Islim’in, bireysel ve toplumsal hayatin olmazsa
olmazlarindandir. Peygamber Efendimizin (a.s.) peygamber olarak

gonderilmesinin en Onemli hedeflerinden birisi  “glizel ahlaki

tamamlamaktir” (‘_9)4.>Y1 e fm.:zl Edad Lg.,\ el-Kuda’i, 1989: 11,192).

Giizel ahlakin en Onemli kaynagi kalpte koklesmis imandir.
Hadislerde imandan oldugu belirtilen hususlarin eda edilmesiyle iman
meleke haline gelir ve kamil iman olur. Kotii ahlak dini, ferdi ve igtimai

hayati zehirler.

Miisliimanlar1 kotii huy ve davranislardan uzak tutmaya c¢alisan

Peygamber Efendimiz (a.s.) onlar iftira konusunda da uyarmistir. Bil-
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hassa Islam’a yeni girenlerden biat alirken Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamak, hirsizlik ve zina yapmamak, hayirli islerde Peygamber
Efendimize (a.s.) karsi ¢ikmamak gibi ictimal ve siyasl onemi bulunan
prensipler yaninda iftira etmemeyi de zikredip so6z almasi ayni sartlarin
Peygamber Efendimize (a.s.) biat etmeye gelen kadinlar heyetinden de

istenmesi (el-Miimtehine 60/12) anlamlidir.

“Miiminler ancak kardestir” (el-Hucurat 49/10), “sizden biriniz,
kendisi i¢in istedigini baskasi i¢in de istemedik¢e iman etmis sayillmaz”
(Buhari, “Iman”, 7, Mislim, “Iman”, 71,72), “Miisliiman, diger
Miisliimanlarin elinden ve dilinden zarar gérmedigi kimsedir” (Buhari,
“Iman”, 4,5; Miislim, “Imdn”, 64,65) gibi ayet ve hadislerle genel olarak
dogruluk, diirtistliik ve adaleti emreden; yalancilik, haksizlik, suizan gibi
katiiliikleri yasaklayan hiikiimler, insanlarin birbirine asilsiz su¢ ve kusur

isnat etmelerini de 6nlemeyi amaglamaktadir.

1. Istilahlar

Ifk (cl&y1), mastar olup sdzliikte “cevirmek™ (.dall); yani “olmasi
gerekenden bagka sekle sokulmus, asil ve esasindan cevrilmis, ters yliz
edilmis” s6z veya sey (aude 05 O Gmi gl 429 e Bgpman S 5Y))

demektir (el-Miinavi, 1410: 81). “Iftira, en kotii ve en ¢irkin yalan”
demek olan ifk, yalan ve iftiradan daha ileri bir seydir. Sozliikte “yalan
sOylemek, uydurmak, asilsiz isnatta bulunmak™ gibi manalara gelen iftira,

terim olarak “bir kimseye asilsiz olarak sug, giinah yahut kusur sayilan bir
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s0z, davranis veya nitelik isnat etmek” anlaminda kullanilmaktadir. An-
cak giinliik dilde iftira yaygin olmakla birlikte hukuk ve ahlakta daha ¢ok
ifk ve biihtan terimleri, zina iftirasi i¢in de kazf kelimesi kullanilmaktadir.
Ifk “biihtan” manasin1 da ifade eder. Biihtan, “farkina varmaksizin bir
kiginin bagina ansizin gelen ve o kisiyi hayrette birakan iftira” demektir

(er-Razi, 1989: XVI,556).

Ayetlerde ifk kelimesi “yalan, iftira” (en-Nar 24/11, 12; el-Furkan
25/ 4; Sebe’ 34/43) biihtan da “iftira, asilsiz iddia (en-Nisa 4/20, 112,156;
en-Nir 24/ 16) manasinda kullanilmistir. Fahreddin er-Razi, Nisa
Suresi’nin, “Kim bir hata yapar veya kasitl giinah igler de onu bir sug-
suzun lizerine atarsa biiyiilk bir biihtan ve apacgik bir giinah yiliklenmis
olur” mealindeki 112. ayetinde gecen biihtan kelimesini, “Din kardesine
kendisinde bulunmayan bir kusur ve kotiiliik isnat etmendir” diye agiklar.
Kazf, terim anlamiyla Kur’an’da yer almamakla birlikte hadislerde hem
genel olarak iftira hem de 6zellikle zina iftiras1 i¢cin kullamilmistir. Mesela
biiyiikk gilinahlarin sayildigi bir hadiste, kotiiliikten habersiz iffetli bir
kadina zina iftirasinda bulunmak bu giinahlar arasinda gosterilmistir.
Diger biiyiik giinahlar: Allah’a ortak kosmak, biiyiiciiliikk, haksiz yere
adam oldiirmek, tefecilik, yetim mali yemek, savastan kagmaktir (Buhard,
“Vesdyad”, 23, “Hudiid”, 44; Miislim, “Iman”, 144, “Vesdya”, 10). iftiray1
insanin ahiret hayatini iflasa gotiirecek olan kul haklar1 arasinda gosteren
hadislerde de (Mislim, “Birr”, 60) iftira anlaminda kazf kelimesi

gegmektedir (Cagirict, 2000: XX1,522-523).
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2. Ifk (iftira) Hadisesi

Miinafiklar, Miireysi Gazvesi’nde (Saban 5/Aralik-Ocak 627)* Hz.
Aise’ye (r.anha) iftira atmis ve buna “ifk hadisesi” yani “Hz. Aise’ye (.
anha) iftira atilmasi hadisesi” diye siyer-megazi kitaplarinda
kaydedilmistir. Hadisenin biitiinii kaydetmek birka¢ acidan énemlidir. Ifk
hadisesine dair anlatim dénemin inang¢ diinyasini, sosyal iliskiler agini,
duyarhiliklari, sosyal vakialara dair tepkileri vs yansitmasi gibi

bakimlardan onemlidir.

Miiminlerin annesi Hz. Aise’den (r.anha) nakledilen rivayetlere

gore ifk hadisesi sdyle olmustur:

Restlullah (a.s.) sefere ¢ikmak istedigi zaman kadinlar1 arasinda
kura ¢ekmek adetinde idi. Onlardan hangisinin kurasi ¢ikarsa, Restlullah
(a.s.) onu beraberinde sefere cikarirdi. Yapmak istedigi bir gazvede
(Miireysi” Gazvesi) aramizda kura ¢ekti ve bu kurada benim adim ¢ikt1.”

Ben Restilullah’in (a.s.) beraberinde sefere ¢iktim. Bu sefer Hicab Ayeti*

* Bu gazveye Beni Mustalik Gazvesi de denilir.

* Miireysi” Gazvesi’nde Restlullah’a (a.s.), Hz. Aise (r.anha) ile Ummii Seleme (r.anha) eslik
etmistir (Sami, 1993: 1V,345).

* “By iman edenler! Siz zamamm gozetmeksizin, bir yemege davet edilmedikge Peygamber’in
evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin, sohbete
dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber’i iiziiyor, fakat o (size bunu sdylemekten) utaniyordu.
Ama Allah, hakki s6ylemekten ¢ekinmez. Peygamber’in hanimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temiz bir
davranigtir. Sizin Allah Res(lii’nii izmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikdhlamaniz
azla caiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir” (el-Ahzab 33/53).
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indikten sonra idi. Ben mahfenin® iginde taginirdim. Biitiin yolculugu bu
sekilde yiirtidiik. Nihayet Restlullah (a.s.) bu gazvesinden ayrilip da
dondiigii ve Medine’ye yaklastigimizda (bir yerde konakladi, gecenin bir
kismin1 orada gegirdi, sonra) geceleyin hareket edilmesini bildirdi. Ha-
reket emrini verdikleri zaman ben kalkip (hacetimi yerine getirmek icin
yalniz bagima) ordunun konakladigi bolgeyi gectim. Hacetimi yerine
getirdigim zaman doniip yerime geldim. Baktim ki, Yemen boncugundan
dizilmis gerdanligim kopup diismiis. Hemen doniip gerdanligimi aradim.

Fakat onu aramak beni yoldan alikoymustu.

Benim yol nakliyatimi yapmakta olan kimseler gelip benim
mahfemi yliklemisler ve mahfemi binmekte oldugum deve iizerinde
gotiirmisler. Onlar beni mahfenin i¢inde saniyorlarmis. O zaman kadinlar
hafif idiler, sismanlamazlardi; et ve yag onlar1 agirlastirmazdi. Ciinkii az
yemek yerlerdi. Bu sebeple bana hizmet edenler, mahfeyi yiiklemek iizere
kaldirdiklarinda, mahfenin agirlik derecesinin farkina varmayarak
yiiklemisler. Ben de kii¢iik yasta taze bir kadin idim. Bu ylizden deveyi
kaldirmiglar ve c¢ekerek yliriimiisler. Ordu gittikten sonra ben
gerdanligitmi buldum. Akabinde ben ordu birliklerinin konakladiklar
yerlere geldim, fakat oralarda ne bir cagiran, ne de bir cevap veren
kalmisti. Bunun {izerine ben orada evvelce bulundugum konak yerime

geldim. Ve onlar beni mahfede bulamazlar da beni aramak iizere doniip

* Tiirkgeye gegmis olan bu kelimenin Arapga asli mahaffe veya mihaffedir (_xL). Mahfe, devenin

sirtina yerlestirilen ve karsilikli iki kisiyi tasiyabilen onii agik oda bigimli sepettir. Saglam
kayislarla hayvanin sirtina baglanan mahfenin tizeri kumasla ortiilii olurdu.
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yanima gelirler, diye diisiindiim. Ben bu diisiince ile yerimde otururken

gbzlerim bana galebe etmis de uyumusum.

Safvan b. Muattal es-Siilemi sonra ez-Zekvani arkadan gelmekle,
(askerin kalmis olan esyalarim toplamak ve diger konak yerine gotiirerek
sahihlerine vermekle) gorevli® idi. Bu zat, askerin arkasindan sabaha
yakin yirimiis, benim bulundugum yere gelmis, uyuyan bir insan
karaltis1 goriince benim yanima gelmis ve beni goriince tanimis. Bu zat
beni “perdelenme emri”’nden 6nce goriir idi. Ben onun beni tanidig: sirada

onun: “Biz muhakkak Allah’in miilkiiyiiz ve biz ancak O ’na déniiciileriz”

(bsazl 4] G)s «U G): el-Bakara 2/156) istirca’ sozlerini sGylemesiyle

uyandim. Uyaninca hemen feraceme biiriiniip yliziimii Orttiim. Allah’a

yemin ederim ki, o bana bir tek kelime sdylemedi, ben de ondan “ 41 ()
Gsazly 4] G5 7 istirca’ soziinden bagka higbir kelime isitmedim. Devesini

thtirip ¢oktiirdii. Benim binmem i¢in devenin 6n ayagina basti, ben de
deveye bindim. Safvan, bindigim deveyi Oniinden ¢ekerek yiiridii.
Nihayet kafile konak yerine indikten sonra, Ogle sicaginda orduya
yetistik. Bu sirada hakkimda (iftira ederek) helak olan helak olmustur.
Iftiranin biiyiigiine ve ¢coguna girisen Abdullah b. Ubey b. Selfl olmus.
Miiteakiben Medine’ye geldik.

* Ordunun artgist: es-Saka: 4L,
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Medine’ye geldigimizde ben bir ay hasta oldum. Meger bu sirada
insanlar, iftira sahiplerinin sézlerine dalmislar. Ben ise bunlardan higbir
seyin farkinda olmuyor, bilmiyordum. Yalniz hastaligimda beni
iskillendiren bir sey vardi: Restlullah’tan, hastalandigim baska zaman-

larda gérmekte oldugum liituf ve sefkati bu hastaligimda gormiiyordum.

Ancak Restlullah yanima giriyor, seldm veriyor, sonra da (adimi1
anmadan): “Hastaniz nas11?” diyor, sonra da ayrilip gidiyordu. Iste bu hal
beni iskillendirip {iziiyordu. Fakat ben serri hissetmiyordum. Nihayet
hastaligim yeni sihhat bulup heniiz nekahet devresine girdikten sonra,
disariya ¢iktim. Benimle beraber Mistdh’in" annesi de Medine disindaki
sahalara dogru ¢ikti. Oralar1 bizim hacetimizi def ettigimiz yerlerdi.
Oraya biz ancak geceden geceye ¢ikardik. Bu adet evlerimizin yakininda
helalar edinmemizden o6nce idi. O zamanlar bizim halimiz iptidai
Araplarin sahrada helaya ¢ikma hususundaki nezahetine benziyordu. Biz

evlerimizin yaninda helalar edinmekten eziyetlenip incinirdik.

Iste ben Mistah’m annesi (Selma/Siilma) ile disar1 ¢ikip gittim. Bu
kadimn, EbG Ruhm b. Abdimenaf’in kizidir. Annesi de Sahr b. Amir’in ki-
zidir ki, bu kadin da Ebl Bekr es-Siddik’in teyzesidir. Bu Ebli Ruhm
kizinin oglu da Mistah b. Usase’dir. Orada isimizi bitirdikten sonra ben ve
Mistah’in annesi, evimden tarafa doniip gelirken Mistdh’in annesinin

ayag1 yiin yahut keten ¢arsafi icinde stirctii.

* Mistah b. Usése b. Abbad b. Muttalib b. Abdimenaf.
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(Araplar arasinda bir felaket zamaninda sOylenmesi adet olan
“Diismanin helak olsun” duasi yerine) Bu kadin: Mistah helak olsun! diye

ogluna beddua etti.

Ben de ona: Ne kadar fena sdyledin! Bedir’de hazir bulunan bir
kimseye mi s6viiyorsun? Dedim. Kadin bana: Ah su saf taze! Sen onun

sOyledigi s6zii duymadin mi1? dedi.
Ben: O ne dedi ki? diye sordum.

Bunun {izerine o bana iftira sahiplerinin soéziinii sOyleyip haber
verdi. Artik hastaligimin istiine bir hastalik daha artti. Evime doniince
yanima Resllullah geldi, selam verdikten sonra: “Hastaniz nasil?” diye

sordu.

Ben de: Ebeveynimin yanma gitmem i¢in bana izin verir misin?
dedim. Ben o0 sirada bu haberi ebeveynim tarafindan tahkik etmek

istiyordum, demistir. Restlullah bana izin verdi.

Ben de ebeveynimin yanma geldim ve anneme (Ummii Riiman):

Ey anacigim! Insanlar ne konusuyorlar? dedim.

Annem: Ey kizcagizim! Kendini {izme, sen kendi nefsini ve
sagligint diislin. Vallahi bir erkegin yaninda sevgili, parlak, giizel bir
kadin olsun ve onun bir¢ok ortaklan bulunsun da, onun aleyhinde ¢ok 1af

etmesinler; bu pek nadirdir, dedi.

Ben de: Siibhanallah! Insanlar bunu mu konusuyorlar? dedim.
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Bunun iizerine bu gecenin tamaminda agladim. Sabaha kadar
gbziimiin yas1 dinmiyor, goziime de hi¢ uyku girdiremiyordum. Sonra
aglayarak sabaha ulastim. Restlullah da o sabah Ali b. Ebi Talib’i ve
Usame b. Zeyd’i yanina cagirmis. Vahiy gecikince ailesi ile ayrilmasi
hususunda onlarla istisare etmek istemis. Usdme’ye gelince, o,
Peygamber’in ailesinden bilip durdugu berattimi ve Ehl-i Beyt i¢in
gonliinde besleyip durdugu sevgiyi Restlullah’a tavsiye ve igaret etti de:
Ya Restlallah! Onlar senin ehlindir. Biz onun hakkinda hayirdan baska
bir sey bilmeyiz, dedi. Amma Ali b. Ebi Talib’e gelince, o da: Allah sana
diinyay1 dar etmemistir. Aise’den baska kadmlar g¢oktur. Mamafih

Aige’nin cariyesi Berire’ye de sorsan, o da sana dogruyu soyler, demisti.

Bunun iizerine Restlullah, Berire’yi cagirip: “Ey Berire! Sen

(Aise’de) sana siiphe veren bir sey gordiin mii?” diye sordu.

Berire de: Hayir! Seni hak peygamber olarak gonderen Allah’a
yemin ederim ki, ben Aise’den kendisini ayiplayabilecegim bir kusur
olmak iizere kesin olarak sundan fazla bir sey gormiis degilim: Aise yast
kiiciik, taze bir kadindi. Ailesinin hamurunu yogururken uyur kalirdi da,
evin besi koyunu gelir hamuru yerdi, demis. Bunun ardindan Restlullah
ayaga kalkti da iftirayr en evvel ortaya atan Abdullah b. Ubey b.
Seliil’den dolayr o giin s6z sOylemekte mazeretli tutulmasini istedi.

Kendisi minber iizerinde oldugu halde hitap edip:

“Ey Miisliimanlar toplulugu! Ev halkim hususunda bana ezasi

ulagan bir sahistan dolayr bana kim yardim eder? Vallahi ben ehlim
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hakkinda hayirdan baska bir sey bilmis degilim. Bu iftiracilar bir adamin
da ismini ortaya koydular ki, bu zat hakkinda da ben hayirdan baska bir
sey bilmiyorum. Bu ismi zikredilen (faziletli) kimse simdiye kadar

benimle beraber olmak miistesna, ailemin yanina girer degildi” demistir.

Bunun {iizerine Ensar’in Evs kabilesinden Sa’d b. Muaz ayaga
kalkarak: Ya Restlullah! O kimseye karsi sana ben yardim edecegim.
Eger bu iftirayr ¢ikaran Evs’ten ise ben onun boynunu vururum. Eger
Hazreg kardeslerimizden ise yapilacak isi sen bize emredersin, biz de

emrini yerine getiririz, demis.

Bu defa Sa’d b. Ubade ayaga kalkmis. Bu da Hazreg kabilesinin
biliyligli idi. Ve bu vakadan evvel iyi bir kimse idi. Fakat bu defa kabile
hamiyeti onu cahillige siiriikledi de Sa’d b. Muaz’a karsi: Sen yalan
sOyledin. Allah’in ebediligine yemin ediyorum ki, sen onu (Abdullah b.

Ubeyy’i) 6ldiiremezsin ve onu dldiirmeye muktedir olamazsin, demis.

Bu defa da Sa’d b. Muaz’in amcasinin oglu olan Useyd b. Hudayr
ayaga kalkarak, Sa’d b. Ubade’ye karsi: Allah’in ebediyetine yemin
ediyorum ki, sen yalan sdyledin. Vallahi biz onu elbette dldiiriiriiz. Sen
muhakkak bir miinafiksin ki, miinafiklar hesabina bizimle miicadele

ediyorsun, diye mukabele etmis.

Bu suretle Evs ve Hazrec kabileleri ayaklanmislar; hatta birbir-

leriyle vurusmaya kastetmisler. Restlullah ise heniiz minber iizerinde
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dikiliyormus. Hemen minberden inip onlar siikiita varincaya kadar onlara

yumusak sozler soylemis, kendisi de (baska konusmadan) susmus.

Ben o giinlimii de gézlimiin yas1 dinmeden ve uyumadan gegirdim.
Ben iki gece ile bir gilinii hi¢ uyumadan ve goziimiin yas1 da kesilmeden
devamli agladigim halde, babam ve annem benim yanimda bulundular.
Onlar aglamak benim cigerimi pargalayacak saniyorlardi. Bu sekilde
ebeveynim yanimda oturduklari, ben de aglamakta bulundugum sirada
Ensar’dan bir kadin benim yanima girmeye izin istedi. Ben de ona izin

verdim. O da oturup benimle agliyordu.

Biz bu hal iizere iken Restlullah (a.s.) yanimiza girdi, selam

verdikten sonra oturdu.

Halbuki Resdlullah (a.s.), bundan evvel hakkimda dedikodu
basladig1 giinden beri yanimda oturmamisti. Ve Restlullah (a.s.), bir ay
bekledigi halde kendisine hakkimda bir sey vahiy olunmamisti.
Restilullah (a.s.) oturdugu zaman sahadet kelimelerini sdyledikten sonra:
“Simdi: Ey Aise! Hakkinda bana soyle soyle sozler eristi. Eger sen bu
isnatlardan beri isen, yakinda Allah seni muhakkak beri kilip temizligini
ilan edecektir. Yok, eger sen boyle bir giinaha yaklastinsa Allah’tan
magfiret iste ye Allah’a tovbe et! Ciinkii kul, giinahin itiraf ve sonra da

Allah’a tovbe ederse, Allah da onun tovbesini kabul eder” dedi.
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Restlullah  bu konugsmasmi  bitirince  (musibetin  siddetli
hararetinden) goziimiin yas1 kesildi. Hatta gozyasindan bir damla

bulamiyordum. Hemen babama:

Restlullah’a, sdyledigi s6z hususunda benim tarafimdan cevap

ver! dedim.
Babam: Vallahi ben Restilullah’a ne diyecegimi bilmiyorum, dedi.
Sonra anneme: Restilullah’a cevap ver! dedim.
O da: Vallahi Restlullah’a ne diyecegimi bilmiyorum, dedi.

Bunun iizerine ben Kur’an’dan ¢ok delil okuyamayan kiiciik yasta
bir taze oldugum halde sdyle dedim: Vallahi ben kesin anladim ki, siz bu
dedikoduyu isitmigsiniz. Hatta bu s6z sizin goniillerinizde yer etmis ve
ona inanmissiniz. Simdi ben size beriyim desem, benim muhakkak beri
oldugumu Allah bilip dururken, sizler benim bu soziimii tasdik
etmeyeceksiniz. Ve eger benim muhakkak beri oldugumu Allah bilip
dururken ben size fena bir itirafta bulunsam, sizler beni hemen tasdik
edeceksiniz. Vallahi ben bu vaziyette sizin i¢in baska hi¢bir mesel
bulamiyorum, ancak Y@suf’un babasi Ya’k(b’un dedigi s6zii buluyorum:
“Artik (bana diisen) hakkiyla sabretmektir. Anlattiginiz karsisinda (bana)
yardim edecek olan, ancak Allah’tir” (YGsuf 12/18).

Bundan sonra doniip yatagima yattim. Ben o zaman kendimin

muhakkak beri oldugumu biliyor, Allah’in da beni muhakkak temize
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cikaracagmi biliyordum. Lakin wvallahi Allah’in benim hakkimda
okunacak bir vahiy indirecegini hi¢ zannetmiyordum. Ve sanim da nefsim
de bana ait bir mesele i¢in Allah’mn tilavet olunacak bir kelamla
konusmasindan ¢ok hakir idi. Lakin Resdlullah’in uykuda bir riiya
gormesini ve Allah’in da o riiya ile beni temize ¢ikarmasini umuyordum.
Vallahi Restlullah, oturdugu yerden kalkmamisti, ev halkindan bir kimse
de disar1 ¢ikmamisti. ResGlullah iizerine vahiy indirildi. O’na vahiy
inerken olagelen hal hemen gelip onu yakaladi ki, kis giliniinde bile
iizerine indirilen soziin agirhigindan dolayi inci tanesi gibi ter dokiiliirdii.
Restilullah’tan vahiy hali siyrilip acilinca kendisi sevincinden giiliiyordu.
Konustugu ilk soz su oldu: “Ey Aise! Yiice Allah’a gelince, O seni

muhakkak temize ¢ikardi.”

Bunun {izerine annem bana: Kizim, Restilullah’a dogru kalk da

tesekkiir et, dedi.

Vallahi ben ona dogru da kalkmam, Yiice Allah’tan bagkasina da
hamd etmem, dedim. Allah, su on ayetin hepsini indirdi: “(Peygamber’'in
esine) bu agwr iftirayr uyduranlar siiphesiz sizin iginizden bir guruptur.
Bunu kendiniz icin bir kétiiliik sanmayn, aksine o, sizin icin bir iyiliktir.
Onlardan her bir kisiye, giinah olarak ne iglemigse (onun karsiligr ceza)
vardwr. Onlardan (elebaslik yapip) bu giinahin biiyiigiinii yiiklenen kimse
icin de ¢ok biiyiik bir azap vardir.
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Bu iftiray1 isittiginizde erkek ve kadin miiminlerin, kendi
vicdanlart ile hiisnii zanda bulunup da: “Bu, apagik bir iftiradir”

demeleri gerekmez miydi?

Onlarin (iftiracilarin) da bu konuda dort sahit getirmeleri
gerekmez miydi? Mademki sahitler getiremediler, oyle ise onlar Allah

nezdinde yalancilarin ta kendisidirler.

Eger diinyada ve ahirette Allah’in lituf ve merhameti iistiiniizde
olmasaydi, icine daldiginiz bu iftiradan dolayr size mutlaka biiyiik bir

azap isabet ederdi.

Ctinkii siz bu iftiray1, dilden dile birbirinize aktariyor, hakkinda
bilgi sahibi olmadiginiz seyi agizlarinizda geveleyip duruyorsunuz. Bunun
onemsiz oldugunu santyorsunuz. Halbuki bu, Allah katinda ¢ok biiyiik bir

suctur.

Onu duydugunuzda: ‘Bunu konusup yaymamiz bize yakismaz.

Hdasa! Bu, ¢ok biiyiik bir iftiradir’ demeli degil miydiniz?

Eger inanmig insanlarsaniz, Allah, bir daha buna benzer tutumu

tekrarlamaktan sizi sakindirip uyarir.

Ve Allah dyetleri size a¢ikliyor. Allah, (isin i¢ yiiziinii) ¢ok iyi bilir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.
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Inananlar arasinda cirkin seylerin yayilmasini arzulayan kimseler
icin diinyada da ahirette de c¢etin bir ceza vardir. Allah bilir, siz

bilmezsiniz.

Ya sizin iistiiniize Allah’in lLituf ve merhameti olmasaydi, Allah

¢ok sefkatli ve merhametli olmasayd: (haliniz nice olurdu)!

Ey iman edenler! Seytanin adimlarini takip etmeyin. Kim geytanin
adimlarini takip ederse, muhakkak ki o, edepsizligi (viiz kizartici suglari)
ve kotiliigii emreder. Eger iistiintizde Allah’in lituf ve merhameti
olmasaydi, iginizden hicbir kimse asla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah
diledigini armdwrwr. Allah isitir ve bilir” (en-Nur 24/11-21; Buhari, “el-
Megdzi”, 64/36).

....Rastlullah zevcesi Zeyneb binti Cahs’a da benim halimi: “Ey

Zeynep! Aise hakkinda ne bilirsin yahut ne gordiin?” diye sormus.

Zeyneb binti Cahs cevaben: “Ey Allah’in Resilii! Ben kulagimi,
gbziimii (isitmedigim, géormedigim seylerden) muhafaza ederim. Vallahi
Aise hakkinda hayirdan baska bir sey bilmem”, diye giizel sahadet

etmistir.

Zeyneb binti Cahs, Resilullah’in (a.s.) kadinlar1 arasinda giizelligi
ve Restlullah yanindaki mevkii itibariyle bana rekabet eden bir kadindi.

Fakat Allah onu takvasi (verd’) sebebiyle (iftiracilara katilmaktan)

@
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korudu. Kiz kardesi Hamne binti Cahs" ise Aise ile muharebeye basladi da
(vani iftiraya siddetle tutunmaya ve iftiracilarin soylediklerini hikaye
etmeye basladi da) bu sebeple iftira sahihlerinden helak olanlar iginde

helak oldu” (Buhari, “es-Sehddat”, 52/15).

Bu hadisede Hz. Aise’nin (r.anha) bizzat ilahi beyanla aklanmasr,
art niyetli kimselerin onun (r.anha) iffetine golge diisiirlicii nitelikte s6z

sOylemelerini imkansiz hale getirmistir.

Resil-i Ekrem (a.s.), Hz. Aise’nin (r.anha) beraatini ilan eden
ayetleri Mescid-i Nebevi’de Miislimanlara okudu. Sonra da bu ¢irkin
iftiray1 yaymakta ileri gitmis olan Hassan b. Sabit, Hamne bint Cahs ve
Mistah b. Usase’ye, iffetli kadina zina isnadinda bulunduklari igin en-Nfr
Stresi’nin 4. ayetine gore seksener sopa vurulmasi (celde) ve bir daha

sahitliklerinin kabul edilmemesi cezasin1 uyguladi.

Bunlardan, Peygamber Efendimiz (a.s.) tarafindan ¢ok sevilen ve
sairi’n-nebi/ Peygamber Efendimizin (a.s.) sairi diye anilan Hassan b.
Sabit, Hz. Aise’nin (r.anha) iffetini dile getirdigi bir kasideyle onun affini
ve tevecclihiinii kazanmigsa da iftiranin diger bir kurbani Safvan b.
Muattal’1n gazabindan kurtulamamais, bu defa da onu bir siirle tahrik ettigi
icin aldig1 bir kilig darbesiyle bir gozii ve iki eli sakatlanmistir. Bunun

tizerine Safvan, Restl-i Ekrem’in emriyle yakalanarak Hassan b. Sabit’in

* Hamne bint Cahg b. Riab, Hz. Peygamber’in (a.s.) hanimi Zeyneb bint Cahs (r.anha) ve Abdullah
b. Cahs’mn (r.a.) kiz kardesidir.

@2
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Olmesi halinde kisas edilmesi i¢in hapse atilmis, fakat davacinin kendisini
affetmesiyle serbest birakilmistir, Peygamber Efendimiz (a.s.) da
Hassan’in bu davranisindan ¢ok memnun olmus ve Mukavkis’in
gonderdigi iki kardes cariyeden Sirin’i, Beyraha malikanesiyle birlikte

kendisine hediye etmistir.

Had cezas1 uygulanan Hamne bint Cahs, Restlullah (a.s.)
nezdinde Hz. Aise’nin (r. anha) itibarim diisiiriip kiz kardesi Hz.
Zeyneb’in (r. anha) konumunu giliglendirmek amaciyla iftira olayina

katildigini itiraf etmistir.

Cezaya carptirilan {i¢lincii kisi olan Mistah b. Usase Bedir
gazilerindendi ve akrabast Hz. Ebi Bekir’den (r.a.) maddi yardim

gorliyordu.

Asil iftira olaymin tertipgisi Abdullah b. Ubey b. Seldl’iin
cezalandirilip cezalandirilmadigi kesin bicimde bilinmemektedir. Farkli
rivayetlere gore dedikoduyu ¢ikardigini bizzat kendisinden duyan
sahitlerin ~ bulunamamast  sebebiyle cezadan  kurtulmus veya

kirbaglanmamis, bir rivayete gore ise bu ceza iki misli uygulanmistir

(Fayda, 2000: XX1,507-509).

“Icinizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara,
Allah yolunda go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin
etmesinler; bagislasinlar; feragat gostersinler. Allah in sizi bagiglamasini

arzulamaz misimiz? Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhametlidir” (en-Nur

@s
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24/22) mealindeki ayet ise Hz Ebt Bekir’in (r.a.) , iftira olayina bir giilme
ile karisan —Hz. Ebl Bekir’in (r.a.) teyzesinin oglu ve onun himayesinde
yetismis bir yetim olan- Mistdh b. Usase’ye ve yakinlarma yaptig
yardimi kesmesi iizerine nazil olmustur (Vakidi, 1966: IL434). Ayet,
fazilet ve imkan sahiplerinin muhta¢ akraba ve fakirlere yardimlarini

surdiirmelerini emreder:

Ifk ile ilgili ayet inince, Hz. Ebti Bekir (r.a.) onlara: “Kalkin,
defolun. Artik ne siz bendensiniz, ne de ben sizdenim. Higbiriniz artik

yanima yaklasmayimn” dedi.

Mistah: “Allah askina, Islam askma... Akrabalik ve sila-1 rahim
hatirina bizi baskalarina muhtac etme. Isin basinda bizim bir giinahimiz

yoktu” dedi.
Hz. Ebl Bekir (r.a.) ona: “Konusmadiysan da giildiin” dedi.

Mistah: “Bu, Hassan’in sdziine sagsmamdan dolay1 idi, yoksa bir

giilme (seving) degildi” dedi.

Hz. Ebu Bekir (r.a.) onun bu mazeretini kabul etmeyerek: “Haydi
gidin, uzaklasin. Clinkii Yiice Allah sizin igin bir mazeret bildirmedi ve

bir ¢ikis kapis1 gostermedi” diye karsilik verdi.

Bunun iizerine onlar, nereye gideceklerini, kime bagvuracaklarini
bilemez bir sekilde ¢iktilar. Derken Peygamber Efendimiz (a.s.), Hz. Ebu

Bekir’e (r.a.), Yiice Allah’in onlar1 kovmamasini emreden bir ayet
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indirdigini haber vermek {iizere, ona bir adam gonderdi. Hz. Ebu Bekir
(r.a.), haberi alir almaz, tekbir getirdi ve buna ¢ok sevindi. Peygamber

Efendimiz (a.s.) ilgili ayeti, ona okudu.

Peygamber Efendimiz (a.s.), “Allah’in sizi bagislamasin
arzulamaz misiniz?” ayeti gelince, Hz. Ebl Bekir (r.a.): “Evet, Ya Rabbi
beni affetmeni can-u goniilden arzu ederim” deyip, yaptiklarindan

vazgecti.

Evine gidince, Mistadh ve yakinlarina haber salip onlart kabul
edecegini bildirerek: “Allah’in indirdigi hiikkiim basim goziim iistiine...
Size yaptigimi ve soyledigimi, Allah size gazap ettigini (Onceki ayette)
bildirdigi i¢cin yapmistim. Fakat Allah sizi affedince, size, merhaba, hos
geldiniz” diyorum dedi ve Mistdh’a daha 6nce yaptigi yardimin iki

mislini yapmaya baslad1 (er-Razi, 1989: XVII,14-15).
3. Konuyla Ilgili Ayetlerin Tahlili

Basta muhaddisler, siyer-megazi alimleri ve miifessirler olmak
lizere biitlin ilim adamlari, en-Nar Suresi’nin 11-21. ayetlerinde
kastedilenin, miiminlerin annesi Hz. Aise (r.anhi) annemize atilan iftira
ve bu olayla ilgili olarak Yiice Allah’in onun iffet ve nezahetini kat’i bir
surette bildirdigi konusunda ittifak etmislerdir. Yiice Allah, bu yalan,

iftira ve biihtan1 “‘ifk” diye isimlendirmistir.

Hz. Aise’nin (r.anha) boylesi bir seyden beri olduguna dair, ayr

ayri on ayetin inmis olmasi agisindan, onlarin seref ve faziletleri boylece

@s
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ortaya kondugu i¢in, onlara bir hayir olmustur. Yiice Allah, o ayetlerle,
iftira edenlerin yalanci olduklarina taniklik etmis, iftira etmis olduklarini
bildirmis ve onlara lanet ile zemmin vacip oldugunu haber vermistir ki bu

da, iftira edilenler i¢in alabildigine bir seref ve fazileti ifade eder.

Konuyla ilgili ayetler, Hz. Aise (r.anha) hakkinda yapilmasi inang,
toplumsal hayat ve ahlaki bakimdan yapilmasi vacip olani bildirir. Yine
mezkir ayetler Hz. Aise’yi (r.anhd) 6vmenin iman, kotiilemenin ise kiifiir
sayilacak bir hale getirmistir. Cilinkii Yiice Allah, bu hadisenin bir iftira
oldugunu agikca ifade edip, bunu iyice ortaya koyunca, artik bundan
sonra bu hususta siiphe eden herkes, kesinkes kafir olmus olur ki bu, iftira

edilen kisiler i¢in yiice bir mevkidir.

“Bu iftiray1 isittiginizde erkek ve kadin miiminlerin, kendi
vicdanlart ile hiisnii zanda bulunup da: “Bu, apagik bir iftiradir”
demeleri gerekmez miydi?” (en-Nar, 24/12) mealindeki ayet “iftira
edenlerin sozlerini duyduklarinda miiminlere yakisan, onu yalanlamalari,
hiisnii zanda bulunmalar1 ve tertemiz oldugunu bildikleri kimse hakkinda,

hemen itham etmeye kapilmamalar1” gerektigini ifade eder.

Bu baglamda tarih kaynaklarina gére EbGi Eyytfe el-Ensari (r.a.),
hanimina: “Soyle bakalim, sdylenenler hakkinda ne dersin?” dedi. Bunun
iizerine o: “Sayet sen, Safvan’in yerinde olsaydin, Restlullah’in
haremine, hanimina kétiilik yapmayr aklindan gegirir miydin?” deyince

Ebl Eyylfe el-Ensari (r.a.): “Hayir!” cevabini verdi. Yine: “Sayet ben,
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Aise’nin yerinde olsaydim, hi¢ Allah’in Resiliine hiyanet eder miydim?

Halbuki Aise, benden, Safvan da senden daha iistiindiir” dedi.

Yiice Allah, konuyla ilgili Ayetlerde miiminleri, Hz. Aise’nin
basma gelen o seyler hususunda tek bir can gibi kabul etmistir.
Binaenaleyh, miiminlerden birinin basina bir kétiiliik geldiginde, bu tipki
sanki hepsinin basina gelmis gibidir. Nitekim Numan b. Besir’den
Peygamber Efendimizin (a.s.) soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Miisliimanlarin, birbirleriyle ilgilenmeleri ve birbirlerine merhamet
etmelerinin misdli, tipk bir bedenin hali gibidir. Ciinkii bedenin bir kismi

uykusuzluk ve ates ile bir agri icine diistiigiinde, bedenin tamami da
sizlar, agrir” (e ikl 13) azal Jia ’Q.Q.nja\_ajj 535 (23155 @ bl Y2a
@;’JBML sz sl & 2105 Siak: Buhdri, “Edep”, 27; Miislim, “Birr”,
66). Hz. Eba Bekir’den (r.a.) de Hz. Peygamber’in (a.s.) “Miiminlerin
birbirlerine karst durumlari, tipki birbirine kenetlenmiy binalar gibidir”
(Gaxy Laiy 283 o€ oeball Ge3ll &) Buhard, “Salat”, 88; Miislim,

“Birr”, 65) buyurdugu rivayet edilmistir.

“Inananlar arasinda c¢irkin seylerin yayimasim arzulayan
kimseler” (en-Nar 24/19) mealindeki ayet toplum ahlaki agisindan 6nemli
bir hakikate dikkat ¢eker ki o da basta kitle iletisim araglar1 olmak tizere
hi¢ kimsenin toplumda cirkin seylerin propagandasint yapma hakkina

sahip olmadigina dikkat ¢eker.
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“Ciinkii siz bu iftirayi, dilden dile birbirinize aktariyor, hakkinda
bilgi sahibi olmadiginiz seyi agizlarinizda geveleyip duruyorsunuz. Bunun
onemsiz oldugunu santyorsunuz. Halbuki bu, Allah katinda ¢ok biiyiik bir
sugtur” (en-Nur 24/15) mealindeki ayet toplumsal hayatin bir pargasi olan
bireyin diledigi konusup yayamayacagini ifade eder. Basta ifk olmak
iizere yalan, iftira, bithtan gibi ¢irkin seyleri yayanlarin su ii¢ gilinahi

irtikap etmis ve bilyiik azaba dugar olmalarini bunlara baglamistir:

Birinci giinah, miinafiklarin ve onlara aldananlarin “ifk”i dilden
dile dolastirmalaridir. Bir birey baska bir bireyle karsilastiginda o ona,
“ne var ne yok?” diyor, o da ona, hemen ona “ifk™ hadisesini anlatmaya
basliyordu. Derken bu hadise Oylesine yayildi ve duyuldu ki, biitiin evler
ve meclislere girdi, konusuldu. Buna gore sanki onlar, bu hayasizlig
yayma hususunda gayret ve ¢aba sarf etmislerdir ki, bu ise biiyiik

giinahlardandir.

Ikinci giinah, miinafiklarin ve onlara aldananlarm, hakkinda bilgi
sahibi olmadiklar1 bir seyi konusmalaridir. Bu da, haber vermenin ancak
bilgiyle olmas: gerektigine delalet eder. Binaenaleyh dogrulugu
bilinmeyeni haber vermek, haram olmak bakimindan, haram oldugu
bilinen seyi haber verme gibidir. Zira Yiice Allah “Hakkinda bilgin
bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin

hepsi ondan sorumludur” (el-isra 17/36) buyurmustur.

Avyetteki “agizlarinizda” (f&a\}ﬁb) ibaresi, bilinen bir seyin ilmi

kalpte; yani ilmin once kalpte hasil olduguna, daha sonra dilin onu ifade
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ettigine isaret eder. Oyleyse “ifk” hadisesi orneginde, miinafiklar ve
onlara aldananlar, ifke dair kalplerinde herhangi bir bilgi olmamasina
ragmen, onu dilden dile yayilmasma ¢aligmislardir. Boylece onlar

“agizlaryla, kalplerinde olmayani” (Al-i Imran 3/167) soylemislerdir.

Ucgiincii giinah, miinafiklarin ve onlara aldananlarin, ifk biiyiik bir
glinah oldugu halde, bunu kii¢iik addetmeleridir. Bu su ii¢ seye delalet
eder:

1- Bu, iftiranin biiyiik giinahlardan oldugunu gosterir. Clinkd Yiice
Allah, “Hdlbuki bu, Allah katinda ¢ok biiyiik (bir sug)tur” buyurmustur.

2- Yiice Allah, “Bunun O6nemsiz oldugunu saniyorsunuz”
ifadesiyle, masiyetin biyiikliigliniin onu isleyenin zannina ve takdirine
gore degismeyecegine, tam aksine ¢ogu kez bunun onun biiylik oldugunu
bilmemesi acisindan, o giinahin biiyilikliiglinii vurgulayacagina dikkat

cekmistir.

3- Her haram konusunda, miikellefe terettiip eden, onun biiyiik
giinahlardan olmadigina emin olamayacagi i¢in, ona yonelmeyi ve onu
islemeyi bilyilk saymasidir. Iste bundan dolay:, “israr edilirse kiigiik
giinah, kiiciik olmaz. Istigfar edilirse, biiyiik giinah da biiyiik kalmaz”

denilmistir.

“Onu duydugunuzda: ‘Bunu konusup yaymamiz bize yakigmaz.
Hasa! Bu, ¢ok biiyiik bir iftiradr’ demeli degil miydiniz?” (en-Nr 24/16)

mealindeki ayet, yalan, iftira, ifk, bithtan gibi toplum hayatini zehirleyen
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kotii ahlaklara karst alinmasi gereken tutum ve davranisi belirlemistir.
“Siz onu duydugunuzda, “Bizim bunu konusmamiz ve (buna Inanmamiz)
yakisik almaz” demeli degil miydiniz” demektir. Su sebeplerden dolayz,

onlarin bundan kaginmalar1 gerekir:

1- Onlarm bu fiili terk etmelerini gerektiren sey, bulunmakta ve
mevcut olup bu da, kisinin akli ve dinidir. Halbuki buna kars1 koyacak bir
sey de mevcut degildir. Binaenaleyh onlarin o masiyeti terk etmelerine
dair zan ve kanaatlerinin onu yapmalarina dair zan ve kanaatlerinden daha
kuvvetli olmalidir... Bu sebeple, sayet o, o giinahin sadir oldugunu haber
vermisse, bu durumda “mercih” (hafif olan) tarafi, “racih” (agir basan)

tarafa tercih etmis olur ki, bu caiz degildir.

2- Bu, Peygamber’e eziyet etme manasina gelir ki, bu lanete sebep
olur. Cilinkii Yiice Allah, “Allah ve Resuliinii incitenlere Allah, diinyada
ve ahirette ldnet etmis ve onlar igin horlayici bir azap hazirlamistir” (el-

Ahzab 33/57) buyurmustur.

3- Bu, yoneldikleri bilinen bir sebep ve kendilerinden sadir oldugu
bilinen bir sug olmaksizin, Hz. Aise’ye, anne-babasina ve onlarin akraba-i

taallukatina eziyet vermektir ki, bu haramdir.

4- Bu gereksiz yere zarar vermeye yonelmektir. Halbuki akil,
bundan uzak kalmay: iktiza eder. Ciinkii iftira eden kimsenin dogru
soyledigi farz edilse bile, dogruluguna mukabil miikafat hak etmeyip, tam

aksine hayasizlig1 yaydigi i¢in, o kimse ikaba miistahak olmustur. Yalanci
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olmasi halinde ise, zaten o biiylik bir cezaya miistahak olmustur. Boylesi
sey ise, aklin agik¢a ve ¢ok net bir bigimde, sakinilmasi gerektigine dair

hiikiim verdigi seylerdendir.

5- Bu zaman: faydasiz seylerle zayi etmek, gegirmektir. Nitekim
Hz. Peygamber (a.s): “Kisinin lizumsuz seyleri terk etmesi, onun

Miisliimanliginin giizelligindendir”” buyurmustur.

6- Insanlarm giizel yonlerini ortaya koyup, cirkin taraflarini
saklamak ve gizlemekte, Allah’in ahlaki: ile ahlaklanmak yatar. Nitekim
Hz. Peygamber: “Allah’in ahldki ile ahldklamin” buyurmustur.
Binaenaleyh, biitiin izahlar akli basinda bir kimsenin bir iftirayr
duydugunda onu sdylememesini ve bu iftirayr sOyleyip yaymaktan
dogacak olan giinahlardan alabildigince kaginmasi gerektigini ifade eder

(er-Rézi, 1989: XVI1,556-571; XVI11,6-28).
Sonug

Hz. Peygamber (a.s.) doneminde Miisliimanlarin maruz kaldig
biiyilk bir ahlak smavi olan Hz. Aise’ye miinafiklar tarafindan iftira
atilmasi bir¢ok bakimdan 6nemlidir. Evvela bu hadise Hz. Peygamber
(a.s.) doneminde olmus ve dogrudan Hz. Peygamber’in aile hayatina
suikast yapilmistir. Bu bile baslh basina iizerinde dikkatle ve derin
tetkiklerle durulmayr ziyadesiyle hak eder. Bazi kimselerin koti
amaglarii gergeklestirmek icin smir tanimadiklarini ve her tiirlii yola

tevessiil ettiklerini gdstermektedir.

@
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Toplumsal hayatin mayasi1 ahlak ve fazilet olmasi baglaminda
Kur’an-1 Kerim meseleyi lokalize etmemis, biiyiik bir ciddiyetle ve
uzunca bir metinle ele almistir. Her bakimdan hem meselenin hakikatini
giin yiiziine ¢ikarmis hem de biitlin sosyal yapilar1 ve c¢esitliligiyle
Miisliimanlarin bu tip olaylarda ne yapmalar1 gerektigini inanctan eyleme
kadar, ahlaki tutum ve davranislardan hukuki miieyyidelere kadar mesele

biitiin yonleriyle gayet veciz ve derin bir sekilde tafsil etmistir.
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Giris

Burada, bir sahabiyi anlamak ve anlatmak i¢in bulunuyoruz. Hicaz
Bolgesi’nden ¢ikarak, o giinlin ¢etin sartlarinda ve 60’a merdiven
dayamis bir yasta, Diyar-1 Rim’a gelen, ‘Islam’la insan arasindaki
engelleri kaldirmak i¢in’ yola ¢ikan ordunun saflarina giren ve bu ugurda

canin1 veren Safvan b. Muattal’1 anlamak/ anlatmak icin buraday1z.
Oyleyse, sahabi kimdir?

En genis anlamiyla sahabi, “Hz. Peygamber’i peygamberligi
sirasinda miimin olarak goren, miimin olarak &len kisilere” denir. (ibn

Salah, 1986: 293) Itr, 1985:116) (Ugur, 1992: 334)

“Ahmed b. Hanbel’in (6: 241/855) naklettigine gore, Asim el-
Ahvel (6:140/757) soyle demistir: Abdullah b. Sercis Rasiliillah’t

gormiistlir. Su kadar var ki onun sohbeti/arkadasligi yoktur.” (el-Bagdadi,
Medine: 50)

“Rasilii (s.a.s.) Misliiman olarak goéren sahabidir; karsilasmasi
uzun olmasa da, ondan bir sey rivayet etmese de. Cumhurun goriisii
budur. Ancak bazilari, bir kisiye sahabi denebilmesi igin rivayeti
olmasini; bir iki hadis rivayet etmesini sart kosmuslardir.” Enes b.
Malik’e (6: 93/715), Rasuliillah’in ashabindan senden baska kimse kaldi
mi1? diye sorulur. O da; “Bedevilerden onu goren birka¢ kisi var ama

onunla arkadaslik eden kalmadi.”demistir. Said b. el Miiseyyib (6: 93
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/711) ise sahabi olmak i¢in bir iki sene arkadaslik etmek; onunla bir iki
savasa katilmak gerekir” demistir. (Ibn Salah,1986: 293)

Sahabe biyografilerinden, elimizde mevcut olan en eski eserin
yazar1 Ibn Sa’d (6:230/ 844) “Bize Megazi konusunda ismi ulasanlari,
Araplardan Rasiliillah’a gelenleri ve onlardan Hz. Peygamberden hadis
rivayet edenleri yazdik.” demektedir. (Ibn Sa’d, (ts.). 11/ 377) Gériildiigii
gibi, Allah Ras0liinii inanmug biri olarak gérmek, O’na dava arkadaslig:
yapmak, savaslarina katilmak, s6z ve davraniglarini sonraki kusaklara
aktarmak sahabi olmanin farkli dereceleridir. Adiyaman’in manevi tapusu
olan ‘Safvan b. Muattal’ bunlarin hepsini de yapmis biridir. “Miireysi
Gazasi’ndan Once Miisliman olmus, Hendek ve sonrasi savaslara
katilmus, Kiirz b. Cabir (6: 8/ 630) ile Urenilerin takibinde bulunmus, (Ibn
Hacer, 1412: el Isabe, III/ 440-441) Islam dinini yaymak igin
Ermenistan’a kadar gelmis ve 60 yilinda Samsat’ta sehit olmustur.”

(Hakim, 1990: 111/ 594)

“Rasil (s.a.s.): ‘Onun hakkinda hayirdan baska bir sey
bilmiyorum.’ ve ‘Kalbi temiz, dili sivridir.” buyurmustur. Rasil’in (s.a.s.)

gazalarindan higbirinden geri kalmamustir.” (el Isbehani, 1998: 1499)

Asagida anlatacagimiz “Ifk/ Iftira Hadisesi’yle ilgili Buhari’de
gegen Aise Hadisi’nde “(dll Jow § cll3 aay Ji8 @3)/ Bundan sonra Allah

yolunda o6ldiiriildii” ifadesinden (Buhari, 1987: IV/ 1517) anladigimiz
sehid olmasinin 6tesinde, H. 58/ 677) yilinda 6len Aise’den Once sehit
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olmasidir. Bu durumda “H. 60 yilinda 6ldiigii’ seklindeki haberlerin

dogru olup olmadig: tartigmaya agilir.

Bu kusagin kendilerinden sonrakilere aktardiklari bilgi ve gorgiiler
cok kiymetlidir. Yasadiklar1 hayat da 6nemlidir, ¢linkii aldiklar1 egitim,
edindikleri kiiltiir, 6ziimsedikleri hayat tarzi sayesinde olugsan bu yasam
bicimi Miisliiman’in olmas1 gerektigi insan tiplemelerinden bir tanesidir.
Oyle ki bunlarin sdzleri bile hadis sayilmistir. (Bkz. Itr, 1985: 326).(
Ugur, 1982: 225)

Ama daha 6nemlisi, 6ziimsedikleri islam’in etkinligi olarak ‘fetih
icin yollara diismeleri’dir. S6z degil; eylem olarak ortaya konulmus bir
hayat tarzi/yasam bicimidir. Nitekim ¢esitli vesilelerle Medine’den ayrilip
eski diinyaya dagilmalari, ilk miisliiman modellerinin insanlara O6rnek
olmasinin yasanmis seklidir. “Eylip Sultan diye bilinen Ebu Eyyub el-
Ensari’nin (6:52/672) kabri, 80’11 yaslarda, dogdugu topraklardan binlerce
km. uzakta; Kostantinapolis surlar1 6niindedir. Safvan bin Muattal fetih
ordusuyla Ermenistan Onlerine, Adiyaman/Samsat’a gelmistir. (Hakim,
1990: 111/ 594). (ibn Hacer, 1994: Ithaf, VI/ 304) Burada cihad ederken
sehid olmus; kabirleri ‘memleketin tapusu’ haline gelmistir. Sairin
ifadesiyle: “Onden giden bu atlar/ Seni gordiiler kalbim/ Sahabe atlar
bunlar/ Diinyanin bekledigi/ Onden giden athilar” dedigi sahabi, ‘Onden
giden athlar’ (Sar1,1995: 32) olup Safvan da o akincilardan biridir.
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Biz, onun hayati, cihadi, sehadeti ve kabri gibi konular1 baska
akademisyen arkadaslarimizin anlatacagii diisiinerek, kendi konumuza

egiliyoruz.
Safvan Bin Muattal Hadisleri

Yukarda gegtigi tizere, bazi hadis usulciileri de sahabinin taniminda
hadis rivayet etmis olmasini sart kogsmuslardi. Pek ¢ok sahabi gibi, Safvan
b. Muattal’dan da hadis rivayetleri gelmistir. Bu rivayetleri

“Safvan Bin Muattal’in Rivayet Ettigi Hadisler

Safvan Bin Muattal’in Konu Oldugu Hadisler” olmak tizere iki

kisimda ele alacagiz.

A - Safvan Bin Muattal’in Rivayet Ettigi Hadisler Ve Bu
Hadislerin Klasik Hadis Literatiiriindeki Kaynaklari

Safvan’in bizzat kendisinin rivayet ettigi hadisler, en kapsaml
olarak, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegmektedir. “Iki hadis rivayet
ettigi” yazilmig (Kandemir, 2008: 35/ 485) olsa da biz, ii¢ tanesi Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’inde olmak lizere, 4 hadis rivayet ettigini tesbit
ettik. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini merkez alarak; baska hadis

kitaplarinda gegen rivayetleri bir araya getirecegiz.
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1. Namaz Kilinmasi1 Mekruh Olan Vakitler

Fikih kitaplarinda ‘Namaz Kilinamayacak Vakitler’ olarak bilinen
ili¢ vaktin temelini olusturan sorunun sahibi olarak Safvan b. Muattal’in

ad1 gegmektedir.

“Abdullah’in, babast Ahmed b. Hanbel’den seyhleri kanaliyla
rivayet ettigine gore, Safvan Rasul’e (s.a.s.) sordu: ‘Ey Allah’in nebisi,
sizin bildiginiz benim bilmedigim bir konuyu soruyorum: Gece ve giindiiz
namaz kilmanin mekruh oldugu bir vakit var mi1? Rasul (s.a.s.) cevap
verdi: Sabah namazini kildiktan sonra giines dogana kadar namaz kilma,;
dogunca kil. Giines ortalayip basina bir mizrak yaklagincaya kadar namaz
kilinca melekler hazir olur ve namaz kabul olur. Giinesin tepene dikildigi
vakit, sag kasma deginceye kadar, cehennemin tutusturuldugu ve
kapilarinin acildig: vakittir. Giines egilip sag kasimi gegince namaz kil
clinkli ikindiyi kilincaya kadar melekler hazir olur ve namaz kilmak
makbuldiir.” (Ahmed b. Hanbel, 1992: V/ 312). (Hakim, 1990: I1l/ 594).
(el-isbili, 2000: 11/ 11). (ibn Hacer, 1994: VI/ 306)

Bir bagka yerde yine Safvan der ki: Nebi (s.a.s.) soyle buyurdu
“Glines dogarken seytan yaklasir, dagilinca seytan uzaklasir. Tam
tepedeyken seytan yaklasir, zeval bulunca uzaklasir. Batarken seytan
yaklagir, batinca uzaklagir. Bu vakitlerde namaz kilmayr yasakladi.”
(Taberani, Mu’cem: 1983, VIII/ 53) Boylece olayi, fikih agisindan, kisaca

aktarmis olur.
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Soruyu soran kisi Safvan’dir. Bu hadise ve hadisin rivayeti
oncelikle kendisinden gelmektedir. Asagida gelecegi iizere, olay baska

sahabilerden de rivayet edilmektedir.

Hadis Imamlarimin, Bu Hadise “Fikhu’l Hadis” Ag¢isindan

Bakislar:

Hadisleri muhaddislerin nasil algiladigini anlamak i¢in bu tip
“hadisleri hangi konu ve baslik altinda” ele aldiklarina bakmak gerekir.
Konu bagliklarin1 ¢ok iyi koydugu disiiniilen Buhari (6:256/870) i¢in

“Fikhi, kitabinin bablari arasinda sakhidir” (4ezlys @ @ledl 4ad)

denilmistir. (Sezgin, 1956: 53) Yani hadis imamlarinin bir hadisi ‘kitap ve
bab’ basliklar1 altinda toplamalari, o hadisi nasil anladiklarinin

gostergesidir.

Rivayetleri bir arada oldugu i¢in merkez aldigimiz Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’1, ravilerin isimlerine gore siralanmis olup ‘konularina

gore hazirlanmis bir kitap” olmadigindan, miiellifin hadisi nasil anladig

konusunda (cuoast! 4as)/ Fikhu’l Hadis), gectigi yerde herhangi bir veri

bulunmamaktadir.

Hakim (6:405/) rivayetleri Safvan adina baglh olarak derlediginden
bu konuda bir fikir bulunmamaktadir. (Hakim, 1990: 111/ 594)

Hadis, birka¢ kaynakta gecmektedir. Genellikle Ebu Hureyre’den

rivayet edilen hadiste Safvan ‘sorunun sahibi’ olarak zikredilmektedir.
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Ibn Mace (8: 273/886) bu hadisi Kitabu’s Salat’ta, ( ik Lol
Bl L 558 @Jl oleldl) “Namaz Kilmanin Mekruh Oldugu Vakitler”

babinda zikretmistir. Elbani, bu hadise sahih hiikmiinii vermistir. (Ibn

Mace, ts.: I/ 397)

fbnu Hibban (8: 354/965) el-Miisnedu’s Sahih ale’t Tekasim ve'l
Enva’ adli kitabinda hadisleri 6teki muhaddislerden farkli bir sekilde ele
almigtir. “1- Emirler, 2- Yasaklar, 3- Bilinmesi Gereken Haberler, 4-
Miibah yani serbest olan seyler ve 5- Nebi’nin Davraniglari seklinde bes
ana kategori ve 400 nev’iye aymrnustir. (Ibn Hibban, 1993: 1/101-149).
(Isik,1997:171) Bu haliyle Ibn Hibban ‘Bilinmesi Gereken Haberler’

boliimiiniin 65. Nev’i olan ve ‘bab yerine gegen zikr kelimesiyle
baslayan’ (Is1k,1997:181) / ( 8Mall clad) &Iy op s 0 e o Loe LY ,S3
daglae wldgl (3 alslll) “‘Kisinin Belirli Vakitlerde Nafile Namaz Kilmay:
Terketmesini Bilmesi Gerektigi Haberleri'nde zikreder. (Ibn Hibban, el

Miisnedii’s Sahih ale’t Tekasim ve’l Enva, I1I. Ahmed, (I-111), 111/89-90;

Yazma)

Bu eseri daha sonra ‘fikith bablarina gore’ diizenleyen Emir
Alaeddin (6:739/1338) eserin adin1 da ‘el- Thsan fi Takrib-i Ibni Hibban’
koymustur. (Ibn Hibban,1993: 1/95-96) Ibn Belban bu hadisi K. Salat’in
‘Namaz Vakitleri’ babinin ‘Namaz kilmanin Yasak Oldugu Vakitler’alt

bashiginda (4x (ol AR & Uiad - (Dlall cudlgn ly) -2liall LIS) ele alir.

(Ibn Hibban, 1993: 1/ 294, 335, 409)

@D
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Yine bu rivayet ibn Hibban’da Ebu Hureyre’den (6: 58/677)

rivayet edilirken sorunun sahibi ‘(J>,) adamin biri’ olarak ge¢mektedir.

(Ibn Hibban, 1993: IV/ 410)

Beyhaki’nin (6: 458/1065) “Namaz Kilmanin Yasak Oldugu
Vakitler” (olelud! sda 2o é Hall e ‘é\‘.ﬂ\ ] ‘;;...Ln =) S ob)

babinda zikretmistir. (Beyhaki, 1994: Siinen, |1/ 455).

Isbili, ‘Namaz Kitabi’nin ‘Sabah Namazindan Sonra Kilinacak
Nafile Babr'nda (zuall o wa Jadl @ slx L ol @Blall GLS) ele

almistir. (el-isbili, 2000: 1/ 546, 11/ 7, 11)

Heysemi’de (6:8071404) gegen iki rivayetten birinde sorunun

sahibi ‘(J»>,) adamin biri’ olarak &tekinde Safvan b. Muattal olarak
gegmektedir. “Namaz Kilmanin Mekruh Oldugu Vakitler” babinda ( oL
BDlall Led 5,55 &l wligyl) ele alinmaktadir. (Heysemi, (ts.): Mevarid. I/

163)

Gorildigi gibi, hadis imamlari bu hadisi “Namaz Kilmanin Yasak

Oldugu Vakitler” konusunda ele almiglardir.
2. Hz. Peygamber’in Gece Namazi

Safvan b.Muattal, Hz. Peygamberle birlikte oldugu bir yolculukta,

geceleyin kildigi namazi izlemis ve bize haber vermistir. Bu duruma gore,

SEPD
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“Abdullah’n, seyhleri yoluyla rivayet ettigine gore, Safvan b. Muattal
anlatir: “Bir yolculuk sirasinda Allah Rasulu ile birlikteydim. Bir gece
onun gece namazi kilisini izledim. Yatsiy1 kildi sonra uyudu. Gece yarisi
olunca uyandi, Ali-imran Suresi’nin son on ayetini okudu. Dislerini
misvaklayip abdest aldi; iki rekat namaz kildi. Artik kiyami mu, riikGisu
mu, secdesi mi, hangisi uzundu bilemiyorum. Sonra kalkti; yatip uyudu.
Yine uyandi bu 10 ayeti okudu sonra misvak kullanip abdest aldi; iKi
rekat kildi, ama kiyami mi, riikGsu mu, secdesi mi, hangisi uzundu
bilemiyorum. Sonra namazdan ayrilip uyudu derken uyandi ve birkag
ayet okudu. Sonra dislerini misvaklayip abdest ald1; iki rekat namaz kildu.
Artik kiyami mu, ritkdsu mu, secdesi mi, hangisi uzundu bilemiyorum.
Sonra kalkti; yatip uyudu. Sonra uyanip onceki yaptiklarimin aynisim
yapti; 11 rekat kilincaya kadar, 6ylece devam etti.” (Ahmed b. Hanbel,
1992, V/ 312). (Taberani, Mu’cem, 1983: VIII/ 52, 53) Burada, Allah
Ras(lii’niin bir gece -yolculuk sirasinda- kildigi namaz gézlemlenmekte

ve bize haber verilmektedir.

Hadis imamlarinin bu hadise “fikhu’l hadis” ac¢isindan bakis

acilarini, ulasabildigimiz kaynaklarda, géremedik.
Kiip Ve Testilerde ‘Nebiz’ Yasagi Duyurusu

‘Icki yasagr’ (Maide, 5/ 90) gelmeden 6nce, hurma basta olmak
lizere, bazi trlinleri tursu kurar gibi, evlerde imal edilmekte ve
icilmekteydi. Bunlarin ortak adi ‘Nebiz’olarak bilinmekteydi. “Hurma,

kuru {izim, bal, arpa, bugday vb. seylerin suda bekletilerek onu

@
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tatlandirmasi yolu ile elde edilen bir igki ¢esidi. Sarhos etsin veya etmesin
aynt adla anilirdi. Nitekim nebize sarap (hamr) dendigi gibi, liziim
suyundan elde edilen saraba da nebiz denmektedir.” “Kur'an'da zikredilen
"hamr" kelimesi Arap dilinde, {iziimden e¢lde edilen i¢kiye has bir terim
olmayip, hurma ve diger seylerden iiretilen sarhos edici igkilerin tamami
icin kullanilmaktadir. Ciinkii ickiyi (hamr) yasaklayan ayet indigi zaman
Medine'de igkinin ¢ogu hurmadan elde edilmekte idi.” (ed Dimaski, E.

ts..Istanbul: ikraislam Ans.- 1; www.ikraislam.com)

Safvan der ki: ‘Rastl (s.a.s.) beni “Kiip kiipecik/testilerde
nebiz/icki yapmaym!” emrini duyurmak i¢in goérevlendirdi.” (Hakim,
1990: 111/ 594).(Taberani, 1984: Miisned, II/ 292; 1V/ 332).(Taberani,
1983: Mu’cem, VIII/ 53).(Heysemi, 1406, V/ 64).(Ibn Hacer, ithaf, 1994,
V1/ 306)

Hadis imamlarinin bu hadiseye “fikhu’l hadis” agisindan

bakislarini, ulagabildigimiz kaynaklarda, géremedik.

Hz. Peygambere Iinanan Dokuz Cinden Sonuncusunun

Gomiilmesi

Kur’an-1 Kerim’de ‘Cin Suresi’ adiyla bir sure bulunmaktadir.

Buna gore, Hz. Muhammed (s.a.s) (sl Jewy)/ cinlerin  de

peygamberidir. (Beyhaki,1991: Suabu’l-Iman, II/ 176). (Ibn Kesir, 1999,
VII/ 301).(Bkz. Cin, 72/ 1-7). Bu konuyla ilgili olarak Safvan’dan bir
haber gelmektedir.
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Yine “Abdullah’in, babast Ahmed b. Hanbel’den rivayet ettigine
gore, Safvan b. Muattal anlatti: ‘Hacca gitmek i¢in yola ¢ikmistik. A’rec
denilen yere varinca debelenen bir yilan gordiik; ¢ok ge¢cmeden o6ldi.
Adamin biri bir bez ¢ikarip onu sardi ve topraga gémdii. Mekke’ye
vardik. Ben Mescid-i Haram’dayken bir adam kargima ¢ikti: ‘Hanginiz
Cabir oglu Amr’1n arkadas1?’ diye sordu. ‘Oyle birini tanimryoruz’ dedik.
Hanginiz cinin/yilanin arkadas1? diye sorunca “Su adam” diye gosterdiler.
Dedi ki: Allah iyiligini versin, O yilan/cin, Rasul’den (s.a.s.) Kur’an
dinlemeye gelen 9 cinin en son dleniydi.” (Ahmed b. Hanbel, 1992: V/
312). (Ibnii'n-Nebil, 1991: 111/ 98). (Taberani, 1983: Mu’cem, VIII/ 53).
(Hakim, 1990: 111/ 595). (Ibn Hacer, 1994: Ithaf, V1/ 306)

‘Haber degeri’ olmakla birlikte pratikte fikhi bir degeri olmayan
bu hadisenin hadis imamlarinin “fikhu’l hadis” agisindan bakislarini,

ulagabildigimiz kaynaklarda, goremedik.
Safvan Bin Muattal’in Konu Oldugu Hadisler

Safvan b. Muattal’in ilgili hadisi bizzat rivayet etmemis olmasina

ragmen hadisye ve hadise konu oldugu durumlar bulunmaktadir.
ifk / iftira Hadisesi

Islam’in temel kaynagi Kuran’dir. Kur’an, 23 yillik siirec iginde,
olaylara ve gelismelere baglh olarak, parca parg¢a inmistir. Kur’an

ayetlerinin inmesine sebep olan bilinen, bilinmeyen veya tahmin edilen

@
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nedenler vardir. Bilinen nedenlerden birisi de Medine donemi’nde

“ifk/iftira hadisesi” diye bilinen tarihi olaydir.

“Kur'an'da kisilik haklar1 kapsaminda iffet, seref ve haysiyet
dokunulmazligina ayr1 bir 6nem verilmistir. Miiminlerin annesi Hz. Aise
aleyhinde cikarilan ve Isldm tarihinde ifk Hadisesi olarak bilinen de-
dikodular sebebiyle basta Restl-i Ekrem olmak iizere Hz. Aise'nin ve Ebd
Bekir ailesinin maruz kaldig: iftira kampanyasi ve katlanmak zorunda
birakildiklar: manevi Iskenceler iizerine nazil olan Nir saresinin 11-20.
ayetleriyle bir taraftan Hz, Aise'nin bir iftiraya méruz kalmus iffetli bir
kadin oldugu aciklanmig, diger taraftan iffetli kisilerin seref ve
haysiyetlerinin koruma altina alinmasi maksadiyla hukuk ilkesi

getirilmistir.” (Aktan, 2000: XXV/ 148)

Bu olaymm en belirgin kahramanlarindan biri de Safvan b.
Muattal’dir. Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi’sinde ‘Safvan b. Muattal’
maddesinin basinda tanitim ciimlesi olarak “ifk Hadisesi’ne adi1 karisan
sahabi” (Kandemir 2008: 35/485) ciimlesi gegmektedir. “Uykusu ¢ok agir
oldugu icin Rasll (s.a.s.) onu ordunun artcis1 olarak gorevlendirir, o da
unutulan esyay1 toplayip sahiplerine verirdi.” (Taberani, 1983: Mu’cem,
XXI1I1/ 50, 56, 61, 66, 69, 74, 78, 83, 87, 92, 97, 102, 111, 118, 123, 124).
(Ibnii'l-Esir, ts.: 11/ 412-413). (Kandemir, 2008: 35/ 485)

Olay, ilk miifessirlerden Miicahid’in tefsirinde gecer (Mukatil,
2003: I/ 411) ama biz hadisten hareket ettigimiz igin, hadiseyi hadis

kaynaklarindan aktaracagiz.
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Nir Suresi’nin baslarinda gegen olay, hadis kitaplarinda anlatildigi
kadariyla -kisaca- soyledir: Allah Rasilii sefere c¢ikacagi zaman esleri
arasinda kura ¢eker ve yaninda gotiiriirdii. Beni Mustalik Gazas1 6ncesi
kura Hz. Aise’ye c¢ikti. Bu yolculuk hicab/ortiinme ayetinden sonra
oldugu i¢in mahfil ayarlandi. Gerdanligin1 almak veya bir bagka rivayete
gore aramak icin gitti. Bu arada kafile ayrilmis; Aise’nin mahfilde
olmadigini fark etmemislerdi. Kafile gece yola ¢ikinca genellikle Safvan
kalkmaz; sabahleyin unutulan veya diisiiriilen bir sey olup/olmadigina
bakarak arkadan gelirdi. Hz. Aige, geri kaldigin1 anlayinca, ‘nasil olsa

aramaya gelirler’ diye konaklanan yerde bekledi. Derken uykuya yenildi.

Mola yerinde bir karart1 géren Safvan, yaklasirken “Gaazly 4] Gls 40 G)/

Biz siiphesiz -her seyimizle- Allah’a aidiz ve siiphesiz O’na dénecegiz.”
(Bakara, 2/ 156) ayetini okuyarak yaklasti. Sesi duyan Aise uyanip
yliziinli 6rttii. Durum anlasilinca Safvan devesini thdirdi, Hz. Aise binince
devesini ¢ekti ve kusluk vaktinde orduya yetisti. Hz. Aise’nin kayboldugu
anlasilinca ortalik calkalanmisti. Bir grup insan, Aise’nin Safvan’la bir
olmak i¢in geride kaldig1 iddiasini ortaya atmiglardi. Hz. Aise’nin bundan
haberi yoktu. Medine’ye doniiste Aise Allah Rasili’nden her zaman
gordiigli 1lgiyi gormeyince sliphelendi. Rahatsizlanmisti. Mistah’in
anasityla gezintiye ¢iktiginda ayagi entarisine takilan kadin “Kahrolasi
Mistah!” dedi. Aise “Bedir’e katilan kisiye nasil boyle dersin?!” diye
savununca Mistah’in anasi: “Sen gercekten masum Miisliimanlardansin”
diyerek Aise’nin bilmedigi iftira olaym anlatti. Hz. Aise’nin rahatsizlig
daha da artt1. Aglayarak eve dondii. Allah Rastlii gelince, babasinin evine

gitmek tizere izin istedi. Gittiginde ana-babasi da iiziildiiler fakat onu

SETD
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teselli ettiler. Bir giin sonra Allah Rasulii giiler yiizle dondii ve Allah’in
kendisini temize ¢gikardigin bildirdi.” (Ahmed b. Hanbel, 1992: V/ 312).
(Abdurrezzak, H.1403: V/ 410). (Buhari, 1987: 11/ 932, 942, 1V/ 1517,
1774). Mislim, ts.: 1V/ 2129). (Beyhaki, H.1410: Siinen, V/ 382)

Aise’nin (6: 58/677) anlattigia gore, Ifk/iftira hadisesi iizerine
insanlar toplaninca disar1 ¢ikti. “Ey Insanlar! Bazilar1 aileme eziyet
ediyorlar. Ailemin yaptig1 bir kotiiliikk bilmiyorum. Ashabimdan birinin
ad1 geciyor. (Safvan’i kastediyor.) Ondan bir kétiiliik goérmedim;
giristigim her zorlu iste benimle beraberdi.” buyurdu. (el Isbehani,1998:
1499).

Nitekim c¢ok ge¢meden inen vahiy “O iftiray1, sizden bir gete
uydurdu. Onun sizin i¢in kotii oldugunu sanmayin; aksine sizin i¢in iyidir.
Bu arada, onlardan her biri giinah1 paylasmistir. Elebasilar1 da en biiylik
cezay1 hak etmigtir.” (Nir, 24/ 11). Bu olayda Hz. Peygamber, esi Aise ve
dava arkadasi Safvan “hedef tahtasi” konumundadir. Devlet bagkani ve
Oyle birinin esi, istemeyen pek c¢ok kisinin ¢ekememezligine hedef
olmaktadir. Nitekim annesi: “Vallahi, bir erkegin yaninda giizel ve sevgili
bir kadin olup ortaklar1 da bulunup da aleyhinde laf edilmemesi miimkiin
degildir.” (Ibn Hibban, 1993: 10/16). (Yazir, ts., V/3487) diyerek kizim
teselli etmistir. Safvan da, gorevi geregi, bu olaya kurban gitmistir.
Ancak bu gibi durumlarda ne yapilmasi gerektiginin cevabi verilmek
suretiyle “Hak serleri hayr eyler / Arif 4m seyreyler / Zannetme ki gayr
eyler / Mevla Gorelim Neyler /Neylerse giizel eyler.” (Ibrahim H., 2001:

5-6) siirinin anlami gerceklesmistir. Nitekim Ibn Abbas’tan gelen bir
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rivayette ifk ayeti (83 55 54 &5 &3 B2 3siasd ¥) /ffakat siz, bu haksiz

su¢lamaya maruz kalanlar, bunu kendiniz i¢in kotii bir sey sanmayin;
tersine bu sizin i¢in hayirdir!). (Nar, 24/ 11) “Allah Rasili, Ebu Bekir,
Aise, annesi ve Safvan igin hayirlidir” yorumu yapilmistir. (Taberani,
1983: Mu’cem, XXIII/ 134). Burada Hz. Aise’nin temize ¢ikmasi,
Safvan’in da tezkiyesi demektir. Nitekim bu dedikodan sonraki vahiy
bekleme siirecinde yaptigi sorusturmada Muhammed (s.a.s.) Safvan i¢in
“Birinden bahsediyorlar; onun i¢in hayirdan bagka bir sey

bilmiyorum”demistir. (Buhari, 1987: 11/ 932)

Yine Kur’an-1 Kerim’de “Onu isittiginizde, miiminlerin birbirleri
icin hiisn-ii zanda bulunup, "Bu diipediiz/kuru bir iftiradir" demeleri
gerekmez miydi? Ona karsi dort sahitle gelmeleri gerekmez miydi?
Sahitleri getirmediklerine gore, artik onlar Allah katinda yalancilarin ta

kendileridir.” buyrulmustur. (Ntr, 24/ 12-13)

Hz. Aise’ye iftira atanlar Safvan’a da iftira etmis olduklarindan;
ikisi erkek biri kadin olmak {izere (Hasan b. Sabit’e, Mistah’a ve Hamene
adli kadma) iftira cezasi ceza uygulanmistir. (Taberani, 1983: Mu’cem,
XXII1/ 130).(Beyhaki, 1994: Siinen, VIII/ 250). (iftira ile ilgili ‘Kazf’
cezasi i¢in bkz. Aktan, 2000: XXV/148-149)

Safvan’in, Hassan B. Sabit’i Déviip Yaralamasi

Bu iftiraya katilanlardan; "Bu, kuru bir iftiradir" demesi gerektigi

halde demeyenlerden biri de Hassan b. Sabit’tir. Diyanet Vakfi Islam
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Ansiklopedi’sinde ‘Hassan b. Sabit’ (6:54/674) maddesinin basinda,
tanitim climlesi olarak, “Hz. Peygamber'in sairi olarak taninan sahabi”
(Elmali, 1997: 16/ 399) ciimlesi gegmektedir. Hassan b. Sabit, ifk olay
sebebiyle Safvan’i siirle hicvemistir. Safvan Hassan’i dovmeye soz
vermis ve dovmistiir. (Taberani, 1983: Mu’cem, XXIII/ 130). “Bunun
iizerine Safvan, Hasan b. Sabit’i kili¢ darbesiyle, elinden yaraladi. Ensar,
gelip kisas istediler ancak Rasil (s.a.s.) Safvan’in eline kisas uygulamadi.
Hasan b. Sabit Hz. Peygambere sikayette bulundu. O da buna karsilik bir
hurma bahgesi ve Sirin/Kibtiyye adli Romali bir cariye verdi. Muaviye
zamaninda bahgeyi yiiklii bir paraya satti. (Ibn Ebi Seybe, H.1409: V/
555, X/ 161, 162). (Abdurrezzak, H.1403: IX/ 453; X/ 161, 162). (Hakim,
1990: 111/ 595).(Beyhaki, 1994: Siinen, VI11/ 56)

Hz. Peygamberin “Dili sivri ama kalbi temiz” dedigi (Taberant,
Mu’cem, 1983,VI/ 54).(Suyati, 2004: 11/ 257) Safvan’in, hiciv ve iftira
olay1 sonucunda Hassan b. Sabit’i kiliciyla yaraladig1 fakat Rasdl (s.a.s.)
kisas uygulamadigi; buna karsilik ihsanla gonliinii aldigi bir¢ok hadis
kaynaginda anlatilmaktadir. (Ibn Ebi Seybe, H.1409: V/ 555). (Taberani,
1983: Mu’cem, VI/ 54). (Hakim, 1990: 111/ 595). (Beyhaki, 1994: Siinen,
VI1II/ 250, 56). (el Isbehani, 1998: 1499, 1500). (Ibnii'l-Esir, ts.: 11/ 412)

Burada ‘organlarda da kisas uygulamasi’ olmasina ragmen Allah
Rastlii’nilin (s.a.s.) Safvan’a kisas uygulamayisini; iftira ettigi ayetle sabit
olan ve iftira cezas1 uygulanan Hassan b. Sabit’in yaptig1 hicivin ayrica

tahrik unsuru olmasindan kaynaklandigi’m diisiiniiyoruz.
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Esasen ‘Hz. Aise’nin vahiyle temize c¢ikmasi Safvan’in da

aklanmas1’ oldugunu hatirlatmak isteriz.
Ureniler Uzerine Gonderilen Seriyyeye Katilmasi

Rastl (s.a.s.) Medine’de, Hicretin 6 yili sevval ayinda, Kiirz b.
Cabir komutasinda bir seriyyeyi Medine yakininda bulunan Ureni’ler

tizerine gonderdi. (Vakidi,1966: I/ 5, 568)

Hz. Peygamber’in “Ondan bir kotiilik gérmedim; giristigim her
zorlu iste benimle beraberdi.” dedigi Safvan “Rasil’un (s.a.s.)
gazalarindan higbirinden geri kalmamustir.” (el Isbehani, 1998: 1499).
Yukarida nebiz’in yasaklandigini duyurma konusunda da miinadi/tellal
olarak gorevlendirildigini gordiik. Kaynaklarin bildirdigine gore, Allah
Elgisi (s.a.s.), Safvan’i, “Kiirz b. Cabir’le birlikte Urenileri takibe
gonderilmisti.” (Hakim, 1990: 111/ 594). (Ibnii'l-Esir, ts.: 1/ 412). (Ibn
Hacer, 1994: ithaf, V1/ 305)

Olay soyle gerceklesmisti: Ureni kabilesinden 8 kisi Rasul’e
(s.a.s.) gelerek Miisliiman oldular ancak Medine’de hastalandilar. Allah
Rastlii develerini vererek; siitiinii ve idrarimi igerek tedavi olmalar igin
gonderdi. Medineye yakin bir yerde develeri otlatip siidiinii ve idrarim
icip 1yilesince dinden dondiiller. Hz. Peygamberin bir adamu,
arkadaslariyla birlikte onlarla savasti ancak yakalayip ellerini ayaklarim
kesip gozilinii ¢ikardilar, 6ldii. Amr b. Avfogllarindan bir kadin esegiyle
giderken aga¢ altinda 6lii bir adam gordiiglinii kabilesine haber verdi.

Adamlar 6liyii Kuba’ya getirdiler. Rasul (s.a.s.) bunlarin {izerine, Kiirz b.
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Cabir komutasinda 20 siivari gonderdi. Yaklastiklarinda gece olmustu.
Sabahleyin ararken, elinde deve kemigi olan bir kadina rastladilar. Kadina
kemigi nereden aldigim1 sorunca, deve kesmis adamlarin verdigini
sOyledi. Nerede olduklarin1 sorunca c¢olde olduklarini; yaklaginca
ateslerinin dumanin1 goreceklerini sdyledi. Vardiklarinda yemeklerini
bitirmislerdi. Kusatip yakaladilar; kimse kacamadi. Baglayip atlarmin
arkasinda Medine’ye getirdiler. Rasil (s.a.s.) onlara yaptiKlarinin aynisini

uyguladi.” (Vakidi, 1966: 1/5, 569)

“Safvan cesur, hayirli, erdemli biriydi. Hicrl 19/640 yilinda, Hz.
Omer’in ‘mii’minlerin emiri’ oldugu dénemde, Osman b. Ebi’l As es
Sekafi’nin ordu komutanligindaki ‘Ermeniyye Seferi’ sirasinda sehid

diistii. (Ibnii'l-Esir, ts.: 11/ 412-413)

Goriildugii gibi, Rastl’un (s.a.s.) hayatinda her sefere katilan
Safvan O’nun vefatindan sonra da koydugu siinneti izlemeye devam
etmis; cihad ordusuna katilarak bu topraklara kadar gelmistir. Tarih buna

sahit, cografya buna sahit, Samsat buna sahittir.
Karisinin Saffan’1 Hz. Peygamber’e Sikayeti

Safvan’in esginin, Safvan’in da hazir bulundugu bir anda, Hz.

Peygamber’e sikayette bulundugunu goriiyoruz.

Ebl Said (r.a)'dan; demistir ki: Biz Rasilullah (s.a.)'in yaninda
iken bir kadin gelip: ‘Ya Rastlallah! Kocam Hz. Safvan b. el-Muattal,

namaz kildigim zaman beni doviiyor, oru¢ tuttugumda orucumu
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bozduruyor ve sabah namazini giines doguncaya kadar kilmiyor’ dedi. O
esnada Safvan da Rastlullah'in (s.a.s) yaninda idi. Efendimiz kadmin
dediklerini Hz. Safvan’a sordu. O da soyle dedi: ‘Ya Rastlallah! ‘Namaz
kildigimda beni déviiyor’ demesini nedeni su; ben nehy ettigim halde iki
tane zamm-1 stire okuyor.” Hz. Peygamber: ‘Tek siire okusaydi, yeterdi’
buyurdu. Safvan: ‘Orucumu bozduruyor’ sdziine gelince, durmadan nafile
orug tutuyor. Halbuki ben gencim; sabredemiyorum.” O zaman Rastilullah
(s.a.s): ‘Kadin kocasinin izni olmadan nafile oru¢ tutamaz’ buyurdu.
Safvan: ‘Benim giines doguncaya kadar namaz kilmadigim’ konusundaki
sOziine gelince; biz ¢ok uyumakla taninan bir aileyiz. Giines doguncaya
kadar uyanamiyoruz.” Rasilullah (s.a.s): O halde uyandigin zaman
namazini kil” buyurdu. (Ahmed b. Hanbel, 1992: 111/ 80). (Ebu Davud, ts.:
I/ 746) ibn Hibban, 1993: IV/ 354). (Hakim, 1990: I/ 602). (Beyhaki,
1994: Siinen, 1/ 303)

Bu hadise ve hadisin fikih kitaplarinda pek c¢ok konuda delil
getirildigi ve hiikiim c¢ikarildigin1 gérmekteyiz. Ancak bizzat Safvan’in
rivayet ettigi hadislerin fikhu’l hadisini inceledigimiz i¢in, i¢inde oldugu

bu hadiseyle ilgili olarak ayrintiya inmiyoruz.
Sonuc

Allah Rastliinii Miisliiman olarak goren ve Miisliiman olarak 6len
kisiye sahabi denir. Ancak sahabi, bunun 6tesinde O’nun “dava arkadas1”

demektir. Safvan, bunu yapan bir sahabidir.
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Hicretin 6. Yilindaki Miireysi Gazasi’ndan Once Miisliiman
olduktan sonra Allah Rasili’niin yaninda olmus, biitiin gaza ve
seriyyelere katilmistir. Allah Rasilii (s.a.s.) ona ‘ordunun ardindan gelip
kalanlar toplamak’ gibi yapisina uygun diisen 6zel gorevler vermistir. Bu
nedenle Ifk Hadisesi’nde, Ehl-i Beyt icinde ‘hedef tahtasi’ haline

gelmistir. Ehl-i Beyt temize ¢ikinca o da temize ¢ikmustir.

Bunun 6tesinde sahabi olmak, O’ndan bazi soz ve davranislari
sonraki kusaklara aktarmaktir. Safvan’in, kayitlara gecen rivayetlerini,

klasik hadis literatiiriinden size aktarmaya calistik.

Bunun 6tesinde sahabi, O’nun yapmak istedigi ‘Islam’la insan
arasindaki engelleri kaldirmak’tir. Bunu gerceklestirmek i¢in, 50 yasin
ast1ig1 yillarda, komutan olarak orduya katilip Ermenistan’a kadar gelmek

ve bu ugurda sehid olmaktir.
Iste buras1, sdziin bittigi yerdir.
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OZET

Bu makalede ilk olarak sahabe kavrami iizerinde durulmus ve
sahabenin tarifi ile ilgili farkli yaklasimlara temas edilmistir. Islom'n
tesekkiilii siirecinde Sahabenin hadis acisindan eda ettigi fonksiyon
Safvan b. Muattal Ozelinde incelenmistir. Bu da Kur'an ve Hadisler

acisindan olmak tizere iki kisma ayrilarak drneklendirilmistir.
Anahtar Kelime: Sahabe, Hadis, Safvan b. Muattal, ifk Hadisesi.

Sahabe’s, in Particular, Safvin B. Muattal’s Position in

Understanding and Forming the Principles of Islam
SUMMARY

In this article, firstly the conception of sahabe is emphasized and
different approaches regarding the description of sahabe is mentioned.
The function of sahabe in terms of hadith during the formation of Islam is
studied in the particular case of Safvan b. Muattal. This study is

exemplified in two parts in terms of Quran and Hadith.
Key Words: Sahabe, Hadith, Safvan b. Muattal, Ifk Incident
GIRIS

Sahabe nesli, ayet ve hadislerin anlasilmas1 ve Islam tesriinin
olusup sonraki nesillere aktarilmasi agisindan hayati dneme sahiptir.
Ciinkii onlar Hz. Peygamber ile birlikte yasamis, ayetlerin niizuliinde ve

hadislerin varid olmasinda etkili olmuslardir. Kisaca, onlar Hz.
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Peygamber'in egitiminden ge¢cmis ve sonraki nesillere 6rnek olma vasfini
kazanmislardir. (Coskun, 2006: 82-93) Bu sebeple de Hz. Peygamber ile
birlikte sahabenin yasadigi déonem, Misliimanlar arasinda "Asr-1 Saadet”
olarak bilinmekte ve ulasilmasi hedeflenen bir model olarak kabul

edilmektedir.

Yiice Allah’in (c.c.) ovdigi ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in en
hayirli nesil olarak vasiflandirdigi sahabenin, kimler oldugu hakkinda
daha ilk donemlerden itibaren farkli goriisler ortaya atilmistir. Bunlardan
bazilarina gore sahabi sayilan bir zat, digerlerine gore sahabi kavraminin
disinda kalabilmistir. Ehl-i hadis ile usal alimlerinin sahabe tarifleri, bunu

acikca ortaya koymaktadir.
A. SAHABE

1. Sahabe Kavraminin Tanimi

Sahabe: “sahabi” kelimesinin ¢ogulu olup, bir arada bulunarak,
sohbet veya arkadasglik eden anlamina gelmektedir. "Bir arada yasayan
dost", "Arkadas" anlamina gelen “sahib” kelimesinin ¢ogulu olan “ashab”
da ayn1 manada kullanilmaktadir. (Ugur, 1992: 334). Ashab ve onun tekili
olan sahib kelimesi Kur’an’da (Tevbe: 9/40; Suard: 26/61; Yasin: 36/55)
ve hadislerde (el-Buhdri, 1992: Eshdbu’n-Nebi, 5; Miislim, 1992:
Feddilu’s-Sahdbe 54; Ebii Ddavud, 1992: Siinne 10; et-Tirmizi, 1992:
Menakib 58) agikca yer almaktadir.
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Kur’an'da "... Hani o, arkadasma (4.>Lal), Uziilme, ciinkii Allah

bizimle beraber, diyordu...” (Tevbe: 9/40). “Siiphesiz cennet ashabi

(=)l olxswe!) 0 gilin nimetlerle mesguldiirler, zevk siirerler.” (Yasin:
36/55). “Iki topluluk birbirini goriince Miisa’nin arkadaslar1 ( clxs!

wwss), “Eyvah yakalandik.” dediler.” ( Suara: 26/61) ayetlerinde

goriildiigii gibi ashab ve sdhib kelimesi agik¢a kullanilmistir. (Capan,
2002: 1-2) Hz. Peygamber (s.a.s.) ise, “Ashabima sakin sévmeyin. Sakin
ha ashabima sévmeyin. Nefsim kudretinde olan (Allah)’a yemin ederim
ki, sizden biriniz Uhud Dagi kadar altin sadaka verse, (sevabi)
ashabimdan birinin bir miid (iki avu¢ hurma) sadakasina karsilik gelmez.
Yarisina da erisemez.” (el-Buhari, 1992: Ashabu’n-Nebi, 5; Miislim,
1992: Fedailu’s-Sahabe, 54; Ebi Davud, 1992: Siinne 10; et-Tirmizi,
1992: Menakib, 58). buyurarak bu tabiri kullanmastir.

Hadis ehli, sahabe kelimesini kapsamini genis tutarak tarif etmis
ve Miisliimanlardan Hz. Peygamber ile birlikte bulunan veya onu goren
kimseleri, onun ashdb: olarak kabul etmistir. Buna gore a’ma kimseler,
gormeseler de onunla birlikte olduklarinda sahdbi olurlar. Ibn Ummi
Mektim bunlardandir. (el-Buhdri, 1992: Feddilu Ashdbi’'n-Nebi, 1; es-
Suyiti, 1993: 374; Ibn Saldh, 1984: 293; Ibn Hacer, 1379: VII/3; Subhi
es-Salih, 1996: 294). Hz. Peygamber (s.a.s.) ile iliskili olan her sey hadis
olarak kabul edilmektedir. Yani onun séyledigi, yaptigi, takriri ve
gortintigii  hadis  kapsamindadir. Semdil ile ilgili rivayetler onun

goriiniisiinden bahsetmektedir. Oyleyse onu bir defa géren kisi dahi onun

@D
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gortintiistiyle ilgili haber verebilir. Bundan dolayt Hz. Peygamber'i bir
defa goren kimse, hadis¢iler agisindan sahabe olarak kabul edilmektedir.
(Unal, 2010: 183).

Usiilciilere isee, onlar sahabe kavraminin anlamini daraltmislardir.
Onlara gore sahabi olabilmek igin hadisgilerin dedigi gibi bir an Allah
Rastli'nii géormiis olmak yeterli degildir. Hz. Peygamber'e uymak ve
slinnetini 0grenmek amaciyla, onunla alt1 ay, bir yil veya iki yil gibi bir
stire arkadaslik yapmis olma, ondan dinin bazi hiikiimlerini alma, hadis
rivayet etme, birlikte savasa katilma gibi, ondan etkilenebilecek sekilde
birlikteligi sart kosmuslardir. Dolayisiyla disaridan gelip, kisa siire
goriislip giden heyetleri bu tarifin disinda tutmuslardir. (es-Suyti, 1993:
375; Giiner, 2011: 37-38; Erul, 2000: 5-9). el-Ciircani (6.816) ise, Hz.
Peygamber’den rivayet etmis olmasa bile onunla uzun stire dostlugu veya

sohbeti olanlari, sahabi olarak kabul etmistir. (el-Clircani, 1405: 173).

Ibn Hazm, Hz. Peygamber’i her gorenin sahabi sayilmayacagini
savunmus ve buna da Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde hadis
uydurmayla ilgili rivayetleri delil gostermistir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
yalan isnat etmek gibi biiyiik bir giinaha tevessiil eden kisilerin oldugu ve
bunlarin da sahabe kavrami disinda tutulmasi gerektigi savunulmustur.
Ancak, konuyla ilgili yapilan bir ¢alismada, bu rivayetlerin itibar ve
giivenilirlik agisindan tartismali kaynaklarda yer aldigi, ayrica isnad ve
metin agisindan Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda hadis uydurmaciligina
delil sayilabilecek saglamlikta olmadigi tespit edilmistir. (Asikkutlu,
2005: 24-26).

@52



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

Allah Rastlii'nii her gorenin sahabi sayillamayacagi ile ilgi goriisiin
olusmasinda su iki unsurun etkili oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan
birisi, Sahabe'nin tarifinde Ehl-i hadis ile Usal alimlerinin farkli
yaklasimlar; digeri ise, sahabenin adaleti ile ilgili tartismalar. Islam
alimleri her ne kadar tiim sahabeyi ayni derecede kabul etmese de, genel
olarak onlar1 adil kabul etmistir. Ancak bunun Velid b. Ebi Muayt
(v.61/680) ve Busr b. Ebi Ertat (v.86/705) gibi istisnalar1 vardir. (Giiner,
2011: 38-39; 2006: 101-102). Sonucta sahabe masum degildir.

Hadis ehli ve usilciilerin her ikisinin tarifinde de ortak olan husus,
sahabi sayilabilmek i¢in Hz. Peygamber ile Miisliiman olarak karsilasmak

ve o hal lizere vefat etmek gerektigindir.
2. Sahabe'nin Dereceleri

Hz. Peygamber ile uzun siire beraber yasayan, vahyin inisine sahit
olup, yasanti ve naslari yorumlama sekline muhatap olan ve onunla
birlikte savaslara katilan sahabe digerleriyle ayn1 derecede tutulmamaistir.
Nitekim Yiice Allah “Islam't ilk énce kabul eden Muhdcirler ve Ensar ile
iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus, onlar da
Allah’tan razi olmuslardwr. Allah onlara icinden wrmaklar akan, ebedi
kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.”(Tevbe:
9/100). buyurarak ilk once iman edenlerle sonra iman edenlerin ayni

olmadiklarina isaret etmistir.

Ayrica su ayetlerde de ayni husus vurgulanmaktadir:

SE
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“Mii’minlerden oziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip)
oturanlarla, Allah yolunda mallaryla, canlariyla cihat edenler egit
olmazlar. Allah, mallariyla, canlariyla cihat edenleri, derece itibariyle,
cihattan geri kalanlardan iistiin kilmistir. Gerg¢i Allah, hepsine de en
giizel olant vaat etmistir. Ama miicahitleri, biiyiik bir miikafatla, kendi
katindan dereceler, bagiglanma ve rahmet ile cihattan geri kalanlara
tstiin kilmistir. Allah ¢ok bagislayandir. Cok merhamet edendir.” (Nisa:
4/95-96).

“Size ne oluyor da, Allah yolunda infak etmiyorsunuz? Halbuki
goklerin ve yerin mirasi Allah indir. Iginizden fetihten once harcayanlar
ve savasanlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan
harcayan ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah

hepsine de en giizel olant (cenneti) vaat etmistir. Allah biitiin

yaptiklarimizdan hakkvyla haberdardir. ”(Hadid: 57/10).

Bu ayetler 1s13inda Islam alimleri bazi kriterler belirleyerek fazilet
yoniinden sahabeyi tabakalara ayirmustir. Ornegin Ibn Sa’d (v.230/844)
bes kisma ayirirken,?® el-Hakim en-Nisabiri (6.405/1014) bu say1y1 12’ye

8 ibn Sa’d, sahabeyi 5 tabakaya ayirmustir. 1. Bedir savasina katilan Muhacirler. 2. Bedir Savagina katilan Ensér. 3. Habesistan’a hicret
ettigi, Uhud ve sonraki harplara katildigihalde Bedir’e katilamayan ilk Miislimanlar. 4. Mekke fethinden 6nce Miisliman olanlar. 5.

Mekke fethinden sonra Miisliiman olanlar. (Asik, 1981: 25.)
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cikartmistir.® Ehl-i hadis’in sahabe anlayisini yansitan, en-Nisabiri’nin

taksimi, Islam alimleri arasinda daha ¢ok ragbet gdrmiistiir.

Model olarak alinan sahabe’den kastimiz Oncelikle Hz.
Peygamber’in egitim ve terbiyesinden gecen ve uzun siire onunla birlikte
olanlardir. Omnek olarak sectigimiz Safvan b. Muattal, bu sahabi
kriterlerine tam olarak uymaktadir. O, hicretin dordiincii yilinda
Miisliiman olmus ve el-Hakim en-Nisabiri’nin taksimine gore sahabenin
fazilet agisindan sekizinci tabakasinda, Ibn Sa’d’in taksimine gore ise
dordiincii tabakasinda yer almaktadir. Sahabe’nin drneklik vasfi ve Islam
tesriinin olusmasindaki roliine ge¢meden once Safvan b. Muattal'dan

kisaca bahsedilecektir.
B. SAFVAN B. MUATTAL (R.A))

1. Safvan b. Muattal’'in Nesebi

Safvan b. Muattal b. Rahaza b. Huzai b. Muharib b. Miirre b. Hilal
b. Félic b. Zekvan b. Sa’lebe b. Behte™ b. Siileym Ebi Amr es-Siilemi ez-
Zekvani (6.60/679). (el-Hakim en-Nisabari, 1990: II1/594; ez-Zehebi,

9 1. Mekke’de iman eden ilk Miisliimanlar. 2. Hz. Omer’in Miisliiman olmasindan sonra Miisliiman olan Daru’n-Nedve ashab1. 3.
Birinci ve ikinci kafilede Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar. 4. Birinci Akabe Biati’nda bulunanlar. 5. ikinci Akabe Biati'nda
bulunanlar. 6. Hz. Peygamber hicret esnasinda Kuba’da iken Medine’ye giren Muhacirler. 7. Bedir savasina katilan Miisliimanlar. 8.
Bedir gazvesi ile Hudeybiye anlasmasi arasinda hicret eden Miislimanlar. 9. Bey’atu’r-Ridvan’a katilan Miislimanlar. 10. Hudeybiye
anlagmasi ile Mekke’nin fethi arasinda hicret edenler. Halid b. Velid gibi. 11. Mekke’nin fethinde Miisliiman olanlar. Hakim b. Hizam
gibi. 12. Mekke’nin fethinde ve Veda Hacci’nda Allah Resilii’nii goren gocuklar. (es-Suyiti, 1993: 382-383; Subhi es-Salih, 1996: 297-
298; Asik, 1981: 25-28; Kogyigit, 1988: 72-74; Ugur, 1992: 334-335; Colak, 2008: 83-96).

“bnu'l-Esir "Biihse" oldugunu sdylemistir. (ibnii'l- Esir, CAmiu'l-Usil fi Ehadisi'r-Rasil, X11/522,
no: 1282.)

s
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1408: 1/427). Benli Siileym kabilesinden oldugu igin es-Siilemd,
Zekvan’da ikamet ettigi i¢in de ez-Zekvani nisbesiyle taninmigtir. Safvan
b. Muattal'in nesebiyle ilgili farkli bilgiler aktarilmistir. Onlardan bazilari
sOyledir:

bn Hibban (v.354), ibn Abdi’l-Berr (v.463) ve ibn Hacer (v. 852),
Onu Safvan b. Muattal b. Rubey’a b. Huzai b. Muharib b. Miirre b. Falic
b. Zekvan b. Sa’lebe es-Siilemi ez-Zekvani nesebiyle kaydetmistir. (Ibn
Hibban, 1973: 11I/192; ibn Hacer, 1415: 111/356; ibn Abdi'l-Berr, 1992:
11/725).

Eb(i Nuaym el-Isbehani ise (v. 430), nesebinin Safvan b. Muattal
b. Rahaza b. el-Miiemmil b. Huzai b. Hilal b. Zekvan b. Sa’lebe b. Behse
b. Siileym seklinde oldugunu bildirmistir. (EbG Nuaym el-isbehani, 1998:
111/1499).

Ibnii’l-Esir’in (v.630) kaydettigine gore onun nesebi, Safvan b.
Muattal b. Rubeyda b. Huzai b. Muharib b. Miirre b. Falic b. Zekvan b.
Sa’lebe b. Biihse b. Siileym b. Mansur Ebii Amr es-Siilemi ez-Zekvani
seklindedir. el-Kelbi, onun nesebinin Safvan b. Muattal b. Rahaza b. el-
Miemmil b. Huzai b. Muhéarib b. Miirre b. Hilal b. Falic seklinde
oldugunu soyleyerek Safvan b. Muattal’dan sonra Rahaza’yi, ondan sonra
da el-Miiemmil’i zikretmistir. (Ibnii'l-Esir, 1994: 111/31; Ibn Hacer, 1415:
111/356). Ibn Asakir (v. 571)in zikrettigi neseb, el-Kelbi ile aynidir.
Ancak Ibn Asakir Muharib yerine Muharig olarak kaydetmistir. (ibn
Asakir, 1995: XXIV/158).
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Safvan b. Muattal’in mensup oldugu Benl Suleym, biiyiikk bir
kabile olup, isyankar bir yapiya sahipti. Kabile mensuplart yogun olarak
Meckke ile Medine arasi, hicaz bolgesi, Vadilkura ve Teyma’da
yasamaktaydilar. Islamiyet geldikten sonra Mekkeli miisriklerin yaninda
yer almig, Miisliimanlara karsi diismanligi se¢mis ve onlar tarafindan
tehdit unsuru olarak algilanmislardir. Bu sebeple ilk donemlerde bu
kabileden Islam’a karsi sempati duyulmamis ve birka¢ kisi disinda
Miisliiman olana rastlanmamustir. (Azimli, 2010: XXXVIII/55).

2. Miisliiman olusu

Safvan b. Muattal, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye
hicretinden dort yil sonra Benti Siileym kabilesinden Miisliiman olan
nadir kisilerden birisidir. Kiinyesi Ebii Amr olan Safvan b. Muattal, (el-
Buhari, trs.: IV/305; Ibn Hacer, 1415: VII/239) Beni Mustalik olarak da
anilan, Miireysi gazvesinden 6nce Miisliman olmus ve Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile birlikte buna istirak etmistir. Bundan sonra ger¢eklesen Hendek
savasina ve diger gazvelere de Hz. Peygamber (s.a.s.) ile birlikte katilma

serefine ermistir. (el-Hakim en-Nisabiri, 1990: 111/594).

Bedir savasi, hicretin ikinci yilinda olmustur. Hudeybiye
anlagmasi ise hicretin altinci yilinda yapilmistir. Safvan b. Muattal,
hicretin dordiinci yilinda Miisliman olduguna goére o, el-Hakim en-
Nisabiiri’nin taksimine gore sahabenin sekizinci tabakasinda, Ibn Sa’d’n

taksimine gore ise dordiincii tabakasinda yer almaktadir.

s
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Safvan b. Muattal'in sahabe oldugu, istifada yoluyla tespit
edilmistir. Istifdda; tevatiir seviyesine ulasmasa da yasanan bazi1 meshur
olaylardan dolayr sahabe oldugunun bilinmesidir. ifk hadisesinde Hz.
Aise'yi bulup devesine bindirerek kafileye yetistiren kisi oldugundan
dolay1 ismi meshur olmug ve onun sahabe oldugunda herhangi bir siiphe

olugsmamustir.
3. Safvan b. Muattal'in Vefati ve Mezarinin Oldugu Yer

Safvan b. Muattal’in hicri on yedi yilinda Sam fetihleri sirasinda
sehit oldugu ile ilgili bilgiler mevcut olsa da, hicri atmis yilinda vefat
ettigi kabul edilmektedir. (Azimli, 2008:61). O, 60/679 yilinda Samsat’ta
vefat etmis ve oraya defnedilmistir. (el-Hakim en-Nisabari, 1990:
111/594).

Safvan b. Muattal hakkinda yapilan bir ¢alismada onun vefat
tarihiyle ilgili ihtilaf olmasina ragmen, mezarinin yeriyle ilgili ihtilaf
olmadig1 tespit edilmistir. (Azimli, 2008: 20). Aynmi sekilde kaynak
eserlerde onun Samsat’ta vefat ettigine dair oldukca fazla kayda rastlamak
miimkiindiir. Bunlar da etraflica ortaya konulmustur. Halen tiirbesi orada
mevcuttur. Anadolu’da sahabe tiirbesi olarak bilinen bazi tiirbelerin
makam oldugu bilinse de Safvan b. Muattal’in Samsat'ta vefat ettigi ve
mezarmin Orada oldugu kaynaklarda bildirilmistir. (Halife b. Hayyat,
1993: 583; el-Bagdadi, 1418: 1II/338; Ibn Asakir, 1995: XXIV/176;)
Buna gore Adiyaman’daki Samsat Kahta arasinda bulunan tiirbe

kendisine ait olup bu tiirbede medfundur. (Azimli, 2008: 59-62).
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C. SAHABE'NIN ISLAM TESRIININ
OLUSMASINDAKI YERI

Hz. Peygamber'in aralarinda bulundugu sahabe devri, Islam
tesriinin olusma donemidir. Bu siiregte ayetlerin niizili ve Hz.
Peygamber'in miidahalesiyle hayat tanzim edilmistir. Tanzim edilen bu
hayat sahabenin yasantisidir. Onlarin dindeki samimiyeti ve diirtistligi
giinaha tenezziil etmeyeceklerini gostermektedir. Ancak hatadan masum
degillerdir. Zaman zaman onlar da yanlis diisiinmiis ya da hatali davranis
sergilemiglerdir. Onlarin sansi, dogru davraniglarinin Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan takrir edilmesi, yanlislarinin ise, Allah (c.c.) ve onun
Rashl'i tarafindan diizeltmesidir. Bu siiregte bazen ayet nazil olmus,

bazen de Hz. Peygamber (s.a.s.) miidahale etmistir.
1. Sahabe'nin Ayet Niiziiliine Sebep Olmasi

Islam'in iki ana kaynag vardir. Birincisi, Kuran-1 Kerim; digeri
ise, Hadis-i Seriflerdir. Bunlarin her ikisinin de ortaya c¢ikisinda ilk
muhatap sahabe neslidir. Bu sebeple, ayet ve hadislerde ne kast edildigi
en iyi sahabe tarafindan bilinebilir. Bu husus, [slam" dogru anlama ve
yorumlama ag¢isindan ¢ok Onemlidir. (Bagci, 2007: 81) Allah ve
Rasilii'ntin kastinin sonraki nesillere ulastirilmasi yine sahabe tarafindan
gergeklestirilmistir. Sadece bu yondeki hizmetleri dahi, sahabeyi seckin
bir konuma getirmeye yeterlidir.

Kur'an yirmi ii¢ yillik bir siiregte hayatin tabii akisi icerisinde

nazil oldugu i¢in hayat ile i¢ igedir. Adeta yasantinin ta kendisidir. Kur'an
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ayetlerine bakildiginda, ¢ogunlukla toplumdaki bir olaya veya insana
isaret ettigi, ya da bir eksikligi tamamladig1 goriilecektir. Bazen sahabe
uyarilmakta, bazen de tebrik edilip cennetle miijdelenmektedir. (Tekines,
2010: 63-64). Iste ifk hadisesi nedeniyle nazil olan Nar Stresi'nin 11-22
ayetleri Safvan b. Muattal'm yasadigi bir olaydan bahsetmektedir. (Ibn
Kesir, 1992: VI/17). Bu hadise sebebiyle sahabe, bilgilendirilmis,
uyarilmis, temize c¢ikartilarak adeta ta'dil edilmis ve miijdelenmistir. Ayni

zamanda bu ayetlerle islam tesriine yeni prensipler ilave edilmistir.
a. Ifk Hadisesi

Hz. Peygamber (s.a.s.) Hendek savasindan sonra Medine'ye
saldirmay1 diisiinen tiim kabilelere sefer diizenlemeye basladi. Bunlardan
birisi de tehlike olarak algilanan Beni Mustalik kabilesine hicretin besinci
yilinda yapilan Miireysi gazvesidir. ifk hadisesi bu gazve sirasinda

meydana gelmistir. Olay 6zetle s0yle cereyan etmistir:

Ihtiya¢ i¢in kafileden uzaklasan Hz. Aise (r.a.), donerken
gerdanligimi diislindiigiinii fark eder. Donlip onu arar ve bulur. Geri
dondiigiinde ordunun oradan ayrildigini fark eder. O ¢ok hafif oldugu icin
onu tagiyan gorevliler hevdecin icinde olmadigini fark edemezler. Hz.
Aise, bu durumu fark ettiklerinde geri doneceklerini diisiinerek bulundugu
yerden ayrilmaz. Sonra uykusuna yenik diiser. Ordunun gerisinden gelip
konaklama yerinde unutulan seyleri toplamakla gorevli olan Safvan b.
Muattal, konaklama yerine geldiginde orada Hz. Aise'in bulundugunu

goriir. Oldiigiinii zannederek "Allahtan geldik yine ona ddnecegiz."
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diyerek istirca eder. Onun sesini duyan Hz. Aise uyanir ve yiiziini

kapatir. Safvan (r.a.) onu devesine bindirip,tek kelime dahi konusmadan

orduya yetistirir. Hz. Aise bunu soyle ifade etmistir: ( ¥3 s ‘:.Z.Ki b 9‘36\3

% S0
>

(o Sskn GG (g B o pbsd iy 20T G sl 38 WIS Eaed
Gz S B A1), Bunu goren, basta Ubey b. Seliil olmak iizere,

miinafiklar dedikodu yapmaya baslar. Bu durum Hz. Peygamber'i (s.a.S.)
ve basta Hz. Aise ve Safvan b. Muattal olmak iizere Miislimanlar1 ¢ok
tizer. (bkz. Buhari, 1992: Tefsiru Sire, Nir, 6 ; Miislim, 1992: Tevbe,
56).

Bu olayda miinafiklar Allah Resalii’niin (s.a.s.) esi Hz. Aise ve
sahabi Safvan b. Muattal’a iftira atmislardi. Boylece hem Hz.
Peygamber'i hem de Miisliimanlar1 iizmek istemislerdi. Ancak Allah (c.c.)
buna miisaade etmemis, ¢ok az insana nasip olacak sekilde hakkinda ayet
indirerek Hz. Aise ve Safvan'in temizligini tescillemistir. Ayrica Allah’in
kendisinden bahsetmesi ve tezkiyesinin yaninda miinafiklarin da rezil
olmasma sebep olmustur. Ayette belirtildigi iizere (Nar: 24/11)
Miisliimanlar'in hayatlarini diizenleyen prensipler getirildigi i¢in, adeta bu

hadise hayirlara vesile olmustu.

Safvan b. Muattal (r.a.), Hz. Aise’ye (r.a.), yapmas gerektigi gibi
davranmig, Onu Hz. Peygamber'in esine yarasir bir itina ile devesine
bindirmis ve orduya yetistirmistir. O durumda Hz. Aise’yi gormezlikten

gelmesi, ya da ona beklemesini soyleyerek, yalniz birakip orduya haber



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

vermek i¢in onu almadan gitmesi diisiiniilemezdi. Bu kadar insani olan bir
durumda dahi miinafiklar bos durmamis, adeta onu Oliime terk etmesi
gerektigini kastedercesine yaygara yapmistir. Miinafiklarin bu insafsiz
satagmalar1 ve iftiralar1 karsisinda Yice Allah, dogrudan muhatap olan
Safvan b. Muattal ve Hz. Aise’yi, Nar Saresi’ndeki su ayetleri indirerek
temize c¢ikartmis ve c¢ok Tlziilen Hz. Peygamber ve Miisliimanlar

rahatlatmistir.

“O agr iftiray1 uyduranlar, sizin i¢inizden bir giiruhtur. Bu iftiray1
kendiniz i¢in koti bir sey sanmayin. Aksine o sizin i¢in bir hayirdir.
Onlardan her biri igin, isledikleri giinahin cezasi vardir. Iglerinden
(elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii iistlenen icin ise agir bir azap
vardir. (11) bu iftirayr isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadinlar,
kendi (din kardes) leri hakkinda iyi zan besleyip de, "Bu, apacik bir
iftiradir." deselerdi ya! (12) onlar (iftiracilar) bu iddialarina dair dort sahit
getirselerdi ya! Mademki sahit getirmediler; iste onlar Allah yaninda
yalancilarin ta kendileridir. (13) Eger size diinya ve ahirettte Allah'in litfu
ve rahmeti olmasaydi, i¢ine daldigimiz bu iftiradan dolayr size mutlaka
biiyiik bir azap dokunurdu! (14)Hani o iftiray1 dilden dile dolastiriyor;
hakkinda higbir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip sdyliiyor ve bunu
Onemsiz bir is saniyordunuz. Halbuki bu, Allah katinda biiylik bir
giinahtir.(15) Bu iftiray isittiginiz vakit, "Boyle sozleri agzimiza almamiz
bize yaragsmaz. Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah'im! Bu, ¢ok biiyiik
bir iftiradir." deseydiniz ya!(16) Eger inaniyorsaniz, bu gibi seylere bir

daha ebediyyen donmemeniz i¢in Allah size 6giit veriyor.(17) Allah, size
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ayetleri agikliyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.(18) Inananlar arasinda hayasizligim yayilmasmi arzu eden
kimseler var ya; onlar i¢in diinya ve ahirette elem dolu bir azap vardir.
Allah bilir, siz bilmezsiniz.(19) Allah'in liitfu ve rahmeti sizin iizerinize
olmasaydi ve Allah ¢ok esirgeyici ve ¢ok merhametli olmasaydi, haliniz
nice olurdu?(20) Ey iman edenler! Seytanin adimlarina uymayin. Kim
seytanin adimlarina uyarsa, bilsin ki o hayasizlig1 ve kotiiliigii emreder.
Eger Allah'in size liitfu ve merhameti olmasaydi, sizden hi¢ biriniz asla
temize c¢ikamazdi. Fakat Allah, diledigi kimseyi tertemiz kilar. Allah,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.(21) Iginizden varlik ve servet sahibi
kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah yolunda hicret edenlere (kendi
mallarindan  bir sey) vermeyeceklerine yemin etmesinler. Onlar
affetsinler, vazgecip 1iyi muamelede bulunsunlar. Allah''n sizi
bagislamasini arzu etmez misiniz? Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet

edendir.(22)” (Ntr: 24/11-22)

Yiice Allah yasanan bu olayin Miislimanlar i¢in hayirlara vesile
oldugunu bildirmistir. Aslinda sahabeye iftira atilmasi yoniiyle tliziicii olan
bu olay, Allah tarafindan bir¢ok prensibin konulmasina vesile olmustur.

Bunlari sdyle siralayabiliriz:

1- Iglerinde bir takim miinafiklarn oldugu sdylenerek,
Miisliimanlarin uyanik olmasi istenmis ve onlarin firsat bulduklarinda
neler yapabilecekleri hususu Misliimanlara hatirlatilmistir.  Ayrica,
giinahta elebas1 olanlarin, digerlerine nazaran daha fazla cezaya miistehak

olduklar bildirilmistir. (NGr, 24/11).
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2- Mii'min kardesine iftira edildiginde Miislimanlarin hemen
inanmamasi ve hiisnii zan beslemeleri ve "Boyle sézleri agzimiza almamiz
bize yarasmaz. Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah'vm! Bu, apacik bir
iftiradir.” demeleri gerektigi belirtilmistir. (Nar, 24/11, 16).

3- iftira eden kimsenin dort sahit getirmesi gerektigi, sayet

getiremezse yalancilardan sayilacagi bildirilmistir. (NGr, 24/13).

4- Miisliiman kardesine hiisnii zan beslemeyip Iftiraya katilanlar
icin bliylik azabin olacagt bildirilmis ve Miisliimanlar bundan
sakindirilmustir. (Nidir, 24/14). Aynu strenin 24 ve 25. Ayetleri de, ifk
hadisesini takiben indirilmis ve namuslu kadinlara iftira atanlarin diinyada

da ahrette de lanetlenecegini bildirmistir. (Ates, 1997: VI/171).

5- iftiranin énemsiz goriiliip agizdan agza dolastirilmasi ve adeta
siradanlastirilmasinin ¢ok 6nemli sonuglarinin olacag: ve biiyiik bir giinah
oldugu belirtilerek, Miislimanlar bundan sakindirilmistir. (Nar, 24/15,
17).

6- Insanlar arasinda hayasizhigm yayilmasimin kotii oldugu, bunu
isteyen kisilerin de diinyada otorite tarafindan cezalandirilmasi gerektigi
ve ahrette azaba ugratilacaklar1 bildirilmis ve bu konuda toplum
uyarilmigtir. Hayasizligin sadece ahrette cezalandirilmasi degil ayrica
diinyada da cezal sonuglarimin olmasi gerektigi vurgulanmustir. (Ndr,

24/18).
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7- Seytanin adimlarina uyulmamasi, uyuldugu takdirde onun
insan1 hayasizliga ve kotiiliige gotiirecegi bildirilmistir. Ayrica, iftira ve
benzeri giinahlardan sakinmak i¢in Allah'in lutfu rahmeti ve
bagislamasina sigimmak gerektigi, bunlardan sakinmanin zor oldugu
farkina varmadan bu tir gilinahlara diisiilebilecegi vurgulanarak,

Miisliimanlar uyarilmistir. (Nr, 24/21).

8- Size kars1 yanlis yapanlarin affedilmesi, boyle davranmanin ¢ok
sevap oldugu bildirilerek, Miisliimanlarin fevri davranmamasi1 gerektigi

bildirilmistir. (NGr, 24: 22).

Bu olayla sahabe’nin adaleti, iffeti ve yiice ahlaki bir defa daha
Allah (c.c.) tarafindan tescillenmistir. Yine bu hadise (Ates, 1997:
VI1/160-170) sonucunda Safvan b. Muattal, Kur’an’da kendisinden

bahsedilen ve temize ¢ikartilan sahabe olma vasfin1 kazanmstir.

Bu prensiplerin tamami ifk hadisesi vesilesiyle nazil olan
ayetlerde bildirilmistir. Sahabenin yasadigi bu tiir birgok 6rnek gdstermek
miimkiindiir. Bu ayetlerde ne kast edildigi ve Hz. Peygamber'in bu
asamalarda nasil davrandigi, ne dedigi sahabe tarafindan miisahede
edilmis ve sonraki nesillere aktarilmistir. Bunlar Kur'an'in niizli ve
anlasilmasiyla hadisleri olusup sonraki nesillere ulastiriimasinda

sahabenin icra ettigi onemli fonksiyonu gdstermesi agisindan 6nemlidir.
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2. Hadislerin Olusmasinda Sahabe'nin Bizzat Yer Almasi

Hadis denilince dogal olarak akla Hz. Peygamber ve ashabi
gelmektedir. Hadisin her safhasinda sahabe kilit noktadadir. Bazen bir
konu hakkinda Hz. Peygamberle konusmus, bazen kendisinden
bahsedilmis, bazen de aktarici konumunda olabilmistir. Hadislerin
kaynag1 farkli oldugu igin, sahabenin yeri de buna gore degiskenlik
gostermistir. Kaynagi agisindan hadisler Kudsi, Merfti, Mevkuf ve maktu
olmak tizere dort kisma ayrilmistir. Kudsi ve Merfli hadisi aktarma
konumunda olan sahabe, Mevkuf hadiste bizzat sdyleyen ya da yapan
kisidir. Ancak Hz. Peygamber'in hadislerinde de yine muhatap ve bizzat
olayin icinde yer alarak hadislerin glinimiize aktarilmasimna araci
olmuglardir. (Gliner, 2007: 91). Hadislerin viirut sebepleri incelendiginde
onlarin cogunlukla bir sahabeyle ilgili oldugu goriilecektir. Ornegin, kap1
calindiginda "kim o?" Sorusuna "ben" diye cevap vermenin yanlislig1 ve
aciklayic bilgi vermenin geregi ile ilgili hadisin (Buhari, 1992: Isti'zan,
17; Miislim, 1992: Adab, 38; Eba Davud, 1992: Edeb,127) sebebi, Cabir
b. Abdillah'm Hz. Peygamber'in kapisini caldiktan sonra boyle cevap
vermesidir. (Kavaklioglu, 2004: 267-269) Sahabe'nin bu durumunun
farkinda olan Téabiin nesli, merfi hadislerin yaninda onlar1 agiklayan ve
uygulamasinin nasil oldugunu gosteren sahabe s6z ve davranislarimi da
derlemislerdir. Bu tiir rivayetlere, Abdurrezzak'in (v. 211) Musannef',
Malik'in (v.179) Muvatta't ve diger musannef tiirii eserlerde bolca
rastlamak miimkiindiir. (Tekines, 2010: 58).
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Hz. Peygamber'in asli gorevlerinden birisi teblig idi. O kendisine
indirilen ayetleri (s.a.s.) sahabeye aktariyor ve onlar1 egitiyordu. Bu
egitim esnasinda sahabe ile arasinda gecen olaylar, Miisliimanlar i¢in
rehber oluyordu. Sahabe, zaman zaman sorulariyla, bazen baslarindan
gecen olaylar1 Hz. Peygamberle paylasarak onun tepkisini 0grenmeye
sebep oluyor, bdylelikle Islam’in hiikiimlerinin Sgrenilmesi ve
anlasiimasma katki saglaniyordu. Allah Rasdlii'niin oglu Ibrahim'in
oldiigli giin meydana gelen gilines tutulmasini onun Oliimiine baglayan
kisilere kars1 "Stiphesiz giines ve ay Allahin delillerinden iki delildir.
Onlar hi¢ kimsenin oliimii ve hayat igin tutulmaz...."” (el-Buhari, 1992:
Kiistf,1) diyerek verdigi tepki boyledir. Yine bazi sahabe'nin, hayvanlarin
ve agaclarin bile Hz. Peygamber'in (s.a.s.) oniinde egildigini sdyleyerek,
"Biz sana secde etmeye onlardan daha layigiz." diyerek ona secde etme
isteginde olduklarin1 belirtmeleri ve Hz. Peygamber'in onlara, "Siz
kullugu Rabbinize yapin." (Ahmed b. Hanbel, 1992. VI/76) diye cevap
vermesi, bunun orneklerinden bazilaridir. Bunlar1 artirmak miimkiindiir.

(Kavaklioglu, 2009/1: XV/42-53).

Her sahabi hadis rivayet etmemis ya da rivayet etseler de
gliniimiize ulasmamis olabilir. Ancak Safvan b. Muattal hadis aktaran ve
bazen de hadisin sdylenmesine sebep olan bir sahabi dir. O, uzun siire Hz.
Peygamber ile birlikte oldugu i¢in beraber bir¢ok olay yasamis ve onun
sebep olmasiyla Hz. Peygamber hadisler sdylemistir. Bunlardan bazi
ornekler iizerinde durularak sahabe'nin hadislerin dogusunda ve islam

tesriinin olusmasinda ilk halka olduklarina isaret edilecektir.
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a. Namaz Kilmanin Mekruh Oldugu Zamanlar
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Safvan b. Muattal (r.a.) Rasulullah (s.a.s.)’e sordu:

-“Ya Restlallah! Senin bildigin ve benim bilmedigim bir seyi sana

sormak istiyorum.” dedi. Efendimiz:
-“Nedir 0?” buyurdu. Safvan (r.a.):

-“Gece ve giindiiz saatlerindan namaz kilmanin mekruh oldugu bir

zaman var m1?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.s.):

-“Evet. Sabah namazint kildigin zaman artik giines doguncaya
kadar namaz kilmayr birak. Ctinkii giines seytanin iki boynuzuyla beraber

dogar. Dogduktan sonra giines senin bagin itizerinde bir mizrak gibi dik
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duruncaya kadar (gegen siire igcinde) namaz kil. Ciinkii bu siirede kilinan
namazda melekler hazir bulunur ve o namaz makbuldiir. Giines senin
basinda mizrak gibi (dik) olunca namaz kilmayr birak. Ciinkii o saat oyle
bir saattir ki, onda cehennem tutusturulur ve onda cehennem kapilar
agilir. Giines senin sag basindan sapincaya kadar (devam eder). Giines
sapinca sen ikindi namazini kilina kadar kilinan namaz makbuldiir. Ve
melekler onda hazir bulunur. Ikindi namazini kildiktan sonra giines
batincaya kadar namaz kilmay: birak.” buyurdu. (Ibn Mace, 1992:
Ikametii's-Salat, 148). Zeviid’de bu hadisin isnadmin hasen oldugu

belirtilmistir.

Yine el-Makburi’nin EbG Hureyre’yi (r.a.) isnad zincirinden
digtirerek, Safvan b. Muattal’dan naklettigi, namaz kilmanin mekruh
oldugu wvakitleri bildiren bir rivayet gelmistir. (Ahmed b. Hanbel,
1992:V/312). Farkli ibarelerle el-Heysemi’de aymi konuda Safvan
(r.a.)’dan bir hadis kaydetmis ve ricalinin mevsuk oldugunu bildirmistir.

(el-Heysemi, 1992: 11/268).

b. Kiipte Nebiz Yapmanin Men Edildigi Rivayet

s s 50458
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Mekhl’iin Safvan b. Muattal’dan rivayet ettigine goére o soyle
demistir: “Rastlullah (s.a.s.) beni, kiipte nebiz yapip igmemenizi ilan
etmem igin gonderdi.” (Hakim en-Nisabtri, 1990: 111/594). Zehebi bu

rivayet hakkinda telhis’inde yorum yapmamustir.
c. Hz. Peygamber'in Gece ibadeti ile ilgili Rivayet
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Safvan b. Muattal’dan rivayet edilmistir. Dedi ki: “Bir seferde

Allah Rasulii ile birlikte idim. Bir gece onun gece namazini gozetledim.
Yatst namazimi kaldi, sonra uyudu. Gece yarisi olunca uyandi ve Al-i

Imran stiresinin son boltimiinii okudu. Sonra uyudu, sonra kalkt, diglerini

misvakladi, sonra abdest alip iki rekat namaz kildi. Kiyyami mi riikiisu mu
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yvoksa secdesi mi uzundu? Bilemiyorum. Sonra namazdan ayrildi, abdest
aldi, iki rekat namaz kildi. Bu sekilde on bir rekat oluncaya kadar boyle
yapmaya devam etti.” (Ahmed b. Hanbel, 1992: V/312).

d. Kadinlarin Nafile Oru¢ Tutmalar1 ve Namazlarda Uzun
Stire Okumalariyla ilgili Rivayet
dtu; &Juad&&wy\&cf)}u» mun Hhie B>
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Ebl Said (r.a.)’dan rivayet edilmistir. Dedi ki: “Biz Rastlullah’in
(s.a.s.) yaninda iken bir kadin gelip: “Ey Allah’in Rasilii! Kocam Safvan

b. Muattal, namaz kildigin zaman beni ddviiyor, oru¢ tuttugumda

orucumu bozduruyor ve sabah namazini giines doguncaya kadar

@
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kilmiyor.” dedi. O esnada Safvan da (Hz. Peygamber’in) yaninda idi.
Allah Rasilii kadinin dediklerini Safvan’a sordu. O da soyle dedi: “Ya
Rastlallah! “Namaz kildigimda beni doviiyor.” demesi sundan dolayidir:
¢linkli o, ben nehyettigim halde iki tane stre okuyor.” Hz. Peygamber
(s.a.s.): “Eger tek sure olsaydi, insanlara yeterdi.” buyurdu. (Safvan soyle
devam etti:) “Orucumu bozduruyor.” sdziine gelince, ¢linkii o, durmadan
nafile orug tutuyor. Oysaki ben gencim, sabredemiyoru.” Bunun iizerine
Allah Rasilii (s.a.s.): “Kadin kocasmin izni olmadan oru¢ tutamaz.”
buyurdu. (Safvan) “Benim giines doguncaya kadar namaz kilmadigim
hususuna gelince; biz ¢ok uyumakla taninan bir aileyiz. Giines doguncaya
kadar uyanamiyoruz.” dedi. Rasdlullah (s.a.s.): “Uyandigin zaman
namazini kil.” buyurdu. (EbG Davud, 1992: Savm, 74).

e. Cinlerle Ilgili Rivayet
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Sellim Eba Isa’min bildirdigine gore Safvan b. Muattal soyle
demistir: “Hacc i¢in yola ¢ikmistik. Arc denilen mevkiye geldigimizde
yerde debelenerek 1zdirap ¢eken bir yilana rastladik. Yilan fazla siirmeden
oldii. Bir kisi deri cantasindan bir bez parcasi ¢ikartarak yilan1 onunla
sardi. Onu defnetti. Onun icin defnettigi yerde mezar oldugunu belli
edecek sekilde bir seyler yapti. Mekke’ye geldigimizde, biz Mescid-i
Haram’da iken bir adam karsimiza dikildi ve s6yle dedi: Hanginiz Amr b.
Cabir’in arkadasi siniz? Biz, “Onu tanimiyoruz.” dedik. (Bu sefer de)
“Hanginiz cinlerin arkadasi siniz?” dedi. (Bir kisiyi gostererek) “Bu”
dediler. “Allah ondan razi olsun. Allah Rasdlii (s.a.s.)’ne gelipte Kur’an
dinleyen dokuz kisiden en son dlen, o oldu.” dedi. (Ahmed b.Hanbel,
1992: V/312).

3. Sahabenin Rivayete Konu Olmasi

Sahabe Allah Rasilii’'nden (s.a.s.) hadis rivayet ederken bazen
onun soziinii, bazen fiilini, bazen de onunla ilgili bir anisin1 anlatir. Ancak
bazen sahabe’nin yasamis oldugu bir olay diger sahabe tarafindan goriiliir
ve rivayet edilir. Safvan b. Muattal’in iginde bulundugu, ancak baska
sahabe tarafindan nakledilen rivayetler vardir. Bunlar da dini hiikiim ve

davranislarin sekillenmesinde etkili olmustur.
1. Rivayet

Safvan b. Muattal’in Hassan b. Sabit’i kiligla yaralamasi

hadisesidir. Rivayet soyledir:

@s
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Zihri’den rivayet edildigine gore,” Safvan b. Muattal, Hz.
Peygamber zamaninda Hassan b. Sabit’i kili¢la yaraladi (elini kopardi).

Nebi (s.a.s.) (bu olay sonunda kisas olarak) Safvan’in elini kesmedi.”

(Ebt Davud, 1408: 203).
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Safvan b. Muattal, Hassdn b. Sabit’i kiliciyla yaralayinca, Ensar

Nebi (s.a.s.)’e geldi ve kisas dediler (istediler). Nebi (s.a.s.), “Bekleyiniz.
Sayet arkadasiniz iyilesirse, kisas yaparsiniz. Sayet oliirse, kisas ve
affetmek hakkiniz vardir.” dedi. Ensdr dediki, Nebi (s.a.s.)’in arzusu
affetmek yoniinde oldugunu anladiniz. Onu affedin dedi. Safv3an ona bir

cariye verdi. O Abdurrahman b. Hassdn in annesidir. (Abdurrezzak b.
Hemmam, 1403: 1X/453).
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Bu olayda Safvan’in basindan gegen olay baskasi tarafindan
anlatilmistir. Bu olay 6rnek gosterilerek bagka hadiselerde de ayni sekilde
hiikiim verilmistir. Hlife Mervan zamaninda bir kisi baska birinin elini
kesmisti. Mervan yukaridaki Safvan b. Muattal ile Hassan b. Sabit olayini

delil gostererek o kisinin elini kesmemistir. (Abdurrezzak b. Hemmam,
1403: 1X/161).

2. Rivayet
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Said Mevla Ebi Bekr’den rivayet edildigine gore o sdyle demistir:
“Bir kisi Safvan b. Muattal’1 sdylemis oldugu sirden dolay1 Nebi (s.a.s.)’
e sikayet etti ve Ya Rastlallah! Safvan beni hicv etti, dedi. Bunun

iizerine Rastlullah (s.a.s.); “Safvan’i rahat birakin. Safvan sivri dilli, s6zii

sert olsa da, kalbi iyilikle doludur.” buyurdu. (et-Taberani, 1994: V1/54).
3. Rivayet

Ifk Hadisesi sebebiyle miinafiklarin dedikodusundan bunalan Hz.
Peygamber (s.a.s.) bir giin minbere ¢ikar ve Miisliimanlardan yardim

diler. Bu esnada Safvan b. Muattal hakkinda bazi sozler sdyleyerek

@s
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onunla ilgili iyi diisinceye sahip oldugunu belirtir. Bu durum hadiste

sOyle ifade edilmistir:
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Hz. Aise’nin bildirdigine gore, Rastlullah (s.a.s.) minberde
insanlara hitab ederek soyle dedi: “Ey Miislimanlar! Ailem hakkinda
bana eziyet eden bir adamin eziyetinden kim beni rahatlatacak? Vallahi
ben ailem hakkinda hayirdan bagka bir sey bilmiyorum. Bir adamdan
(Safvan b. Muattal) bahsediyorlar ki, onun hakkinda da hayirdan baska
bir sey bilmiyorum. O ailemin yanin a ancak benimle beraber girerdi.”

demistir. (Buhari, 1992: Tefsiru Stre, Nir, 6 ; Miislim, 1992: Tevbe, 56).
Sonuc

Safvan b. Muattal (r.a.) hicretin dordiincii yilinda, Islam’a
girmenin en riskli oldugu bir donemde, kabilesinin kat1 tutumuna ragmen
Miisliman olmus ve Hz. Peygamber’in en yakininda yer almis, onunla

seferlere katilmis bir sahabidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), onunla ilgili her zaman iyi seyler sdylemis
ve Safvan’in (r.a.) iyi kalpli birisi oldugunu ifade derek onu sikayet

edenlere karsi tezkiye etmistir. En zor zamanda dahi, sahabeyi tezkiye
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ederek, onlar1 ta'dil etmistir. Bu durum Sahabenin adiletine isaret eden

Onemli bir Ornektir.

Sahabe yasadigi bir takim olaylar sebebiyle ayet indirilmesine
vesile olmustur. Bu sebeple ayetlerin anlasilmasinda ¢ok Onemli bir
konumda bulunmaktadirlar. Safvan b. Muattal, hakkinda ayet nazil olan
sahabeden birisidir. Misrikler ona iftira atmak istemisler, ancak Allah
onu, ayet indirerek tezkiye etmis ve bu vesileyle Allah (c.c.) Miisliimanlar

i¢in bir¢ok yeni prensip koymustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ile birlikte zaman gegiren sahabe, sadece
hadisleri nakletmekle kalmamis, bazen ona sorular sorma firsati bulmus
ve bu vesileyle bizlere ulasan ve dini yasantiy1 diizenleyen hadislerin
sdylenmesine sebep olarak Islam tesriinin olusmasi ve gelismesine katki

saglamiglardir. Safvan b. Muattal da bunlardan birisidir.

Safvan b. Muattal, hadis rivayet eden, savaslara katilan, omriinii
Islam ugrunda harcayan, hakkinda ayet nazil olarak Allah tarafindan
tezkiye edilen, sebep oldugu ayet ve hadislerle islami yasantiya katki

saglayan bir sahabedir.
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Ozet

Bu calismada uygarlik merkezli ahlak ve adalet egitimi arasindaki
iliski ortaya konulmaya calisilmistir. Bu tebligde uygarlik medeniyet
manasinda ele alinmistir. Uygarlik Dogu-Bat1 diinyasindaki gelisimini,
uygarligin ¢ikarmis oldugu ahlak ve adalet anlayis ve uygulamalarinin
aciklanmasi orneklerle ortaya konulmustur. Giiniimiiz diinyasindaki ahlak
ve adalet egitimi uygulamalarinin ne kadarmin uygarlik merkezli olup

olmadig1 degerlendirilmistir.

Birbirleriyle ¢atisma igerisinde olmaktan o6te uygarliklarin
kendisinden onceki ve sonraki uygarliklar arasinda iliski bulunmaktadir.
Uygarliklarin ve bir baska ifade ile Medeniyetlerin birbirlerini yok etmek
yerine birbirleriyle iletisim igeresinde olup kendilerine katki saglayan
yoniinii gdrmeye c¢aligirlar. Mesela, Bati uygarliginin ortaya ¢ikmasini
saglayan gerekgelerden birisi Dogu uygarligindaki ilmi eserlerin Bati
dillerine ¢evrilmesidir. Diinyada medeniyetler farkli cografyalarda ortaya
cikmustir. Farkli cografyalarda ortaya ¢ikan medeniyetlerin ortak degerleri

ahlak ve adalettir.

Insanligin ahlak ve adaletin dili ortaktir. Bu ortak dil, insan1 ve
hukuki degerler olmadan medenyetleri ingsa etmenin miimkiin olmayacagi
bilinmektedir. Uygarlig1 etkin kilmanin yolu ahlak ve adalet egitimiyle
olabilecegi, ahlak ve adaletin olmadig1 yerde uygarliktan s6z etmenin

miimkiin olamayacagi bilinmelidir.
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Sonug olarak bu tebligde ahlak ve adaletin egitimin nasil, nerede,
ne sekilde verilmesinin yonetimi ve yaklasimi ortaya konulmaya

calisilmistir. Bu yoniiyle orijinal bir ¢alisma oldugu diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Uygarlik, Ahlak, Adalet, Egitim, Egitimi
Yaklagimi.

Civilization-Centered Approach to Ethics and Justice Education
Abstract

In this study, the relationship between civilization centered
education in morality and justice were put forward. In this paper, the
meaning of civilization, civilization is discussed. The development of
East-West in the world of Civilization, civilization, morality, and justice
to be done in understanding and practices were explained with examples.
How much of morality and justice in the contemporary world civilization

based training applications, whether it is evaluated.

Rather than being in conflict with each other civilizations, there is
a correlation between the preceding and subsequent civilizations.
Civilizations and civilizations in other words, to destroy each other
instead of anhydrous communicate with each other and try to see the
direction that contribute to them. For example, one of the reasons for the
emergence of Western civilization Eastern civilization, translation of

scientific works in western languages. Civilizations have emerged in
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different regions around the world. Common values of civilizations that

emerged in different geographical morality and justice.

Common language of humanity, morality, and justice. This is a
common language, people will not be able to build and medenyetleri
without legal values are known. The education of morality and justice can
be an effective way of making civilization, morality, and justice where

there is known to be impossible to speak of civilization.

As a result, this paper how the education of morality and justice,
where, and how the approach to the management and administration were
investigated. This aspect is considered to be an original work.

Key words: Civilization, Ethics, Justice, Education, Training

Approach.
Giris

Uygarlik (medeniyet) nedir? Uygarlik ya da medeniyet; bir
iilkenin veya toplumun, maddi ve manevi varliklarinin, diisiince, sanat,
bilim, teknoloji gibi Urlinlerinin hepsinin toplamimi ifade etmektedir.
Uygarlik kelimesi nereden gelmektedir? Uygar kelimesi, yerlesik hayata
ilk gecen Tirk kavimi olan Uygurlardan gelmektedir. Uygarlik
kelimesinin ciimle igerisinde kullanimi, “Medeniyet dedigin tek disi
kalmis canavar.” (M.Akif Ersoy). Uygarliklarin ortaya ¢ikmasinda etkili
olan etmenler nelerdir? Bunlar su basliklar altinda toplanabilir: Buzul

devirlerin sona ermesi. Iklim kosullarinin diizelmesi. Atesin bulunmast.


http://uygarlik.nedir.com/
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Verimli tarim alanlarin agilmasi. Yerlesik hayata gec¢isin saglanmasi.
Onemli su kaynaklar1 kullanilmasi.  Farkli toplumlar1 birbirlerini
etkilemesi. Yer seckilleri ve Korunakli limanlar gibi etmenler etkili

olmustur.

[k uygarliklar nerelerde kurulmustur? Bunun cevabini su sekilde

vermek miimkiindiir:
1-Kuzey Afrika’da (Misir).
2- Anadolu Yarimadasinda (Akdeniz Uygarliklar1).
3- Asya Kitasinda (Hindistan, Cin, Mezopotamya).
4- Orta Amerika’da (Aztek, Maya).
5- Giiney Amerika’da (Inka)kurulmustur.
Adalet nedir?

M.O. Ikinci Yiizyilda yasayan iinli Roma hukuk¢u Ulpian’ a
adalet kavramini tanimlamistir. Ona gore adalet herkese hakkini1 vermeyi
ifade eden sabit ve kalict bir egilimdir. Hukukun &giitleri sunlardir:
Onurlu yasa, hi¢ kimseye zarar verme, herkesin hakkini teslim et.(Flew,

1997:2).

Ulpaian’in ifade etmek istedigi hi¢ kimseye zarar vermeden
herkesin hakkini teslim etme ve onurlu yasama hakkinin bireye ait

olmasidir. Bu ¢ercevede adaletli veya olmama bireye 6zgii bir durumdur.
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Hayek’e gore adalet anlamli bir sekilde, o eylemin birisi tarafindan
bilingli olarak meydana getirip getirilmedigine bakmaksizin herhangi bir
iligkiler durumuna degil adaletin bireysel bir davranis olmasidir.

(Hayek,1993:126).

Adalet bir eylem veya davranis, baskalarmin haklarini esasli olarak
etkiledigi durumda, ancak ve ancak bu haklara saygi gostermek suretiyle

yapilirsa adildir.(Vlastos 1992: 60).

Bu tanimda adalet haklarla temellendirilmis olup insanlarin esitligine

dayanan varsayimi igermektedir.

Adalet kavraminin esitlik kavramiyla yakindan iligkili oldugunu,
esitligin insanligin ayni, ortakligi ifade edilmedigi, esitlik kavraminin iKi
farkli boyutu bulunmaktadir. Hukuki-siyasal esitlik ve ekonomik
esitliktir. Hukuki, siyasi esitlik yasalar Oniinde herkesin esit muamele
gérmesi, esit siyasal haklara sahip olmasi, insan hak ve 6zgiirliiklerini
yasalar Oniinde korunmasidir. Ekonomik esitlik, adalet esitlestirici degil,

esitligi ifade etmektedir.

Adalet konusunun siyaset ve ekonomi teorilerinin odak noktalarinda
yattig1 acik bir gergektir. Aslinda bir adalet teorisi gelistirmek demek, bir
toplum teorisi gelistirmek demektir. Biitiin diisiince tarihi boyunca adalet
konusunda sdyleyecek bir seyleri olan hemen hemen her diisiiniiriin ayni
zamanda adalet anlayisina dayanan veya onun etrafinda bicimlenen bir
toplum teorisi de gelistirdigi goriilmektedir. Platon’dan Nozick’e kadar

biitlin biiylik filozoflar adalet konusunu ihmal etmemislerdir. Ciinkii
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adalet John Rawls’un dedigi gibi zarif bir teorinin temel vasiflarindan biri
olmak durumundadir ve adil olmadigina inanilan her teori reddedilmek

zorundadir.(Yayla, 1993:167).
Platon ve Hobbes’te adalet!..

Adalet kavrami tarih boyunca farkli sekillerde tanimlanmis olup
filozoflar ve diisiince adamlar1 konu hakkinda farkli fikirler ileri
siirmiiglerdir. Insanlarin birbirlerine nasil davranacaklarini &ngdren
kurallar1 gbz 6niine alma ve uygulamayi, yani haklar ve gorevleri kapsar.

Bu iki kavram Aristoteles’in Ethics’inde sistematik bigimde ele alinmustir.

Platon adaleti itidal, bilgelik ve cesaretle birlikte dort asli erdemden
birisi olarak zikreder. Adalet denetleyici ve diizenleyici bir erdemdir.
Stoacilar i¢in, platon i¢in oldugu gibi adalet akilla bulunulabilen ve
yiiriirliikteki kanun ve ve oOrfiin iizerinde bir seydir. Hobbes ise farkli bir
adalet kavrami One slrmistir. Bir akit, bir sézlesme yapilmigsa onu
bozmak adalet dis1 bir seydir. Adaletsizlik s6z verip yapmamaktir ve
adaletsiz olmayan her sey adildir. Boylece yenidiinyada tabii adalet

kavrami sarsilir. Hume adaleti suni erdem olarak adlandirir.

Ne insan tabiatinda ne de sOzlesme adaleti ihdas edecek kurallar
bulamayiz. Faydacilar adalet kelimesini ayni anlamda, yani adaletin
insanlarin uzlagmasindan dogdugu anlaminda kullaniyorlardi. Adalet fikri
iki seyl varsayar: Bir davranis kurali ve bu kurali tasdik edecek

duygu.(Bulag,1990:4) dur.

188
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Rawls’a gore adalet, dogrulugun(truth), diisiince sistemlerinin ilk
erdemi olmasi gibi, adalet, toplumlarin ilk erdemidir. Adalet, bazilarinin
Ozgirliigiindeki eksilmenin, baskalar1 tarafindan paylasilan daha biiyiik
bir iyi ile hakli kilinmasmi kabul etmez. Adaletin temin ettigi haklar,
politik pazarliga veya toplumsal ¢ikar hesaplar1 yapmaya tabi degildir. Bir
adaletsizlige, yalnizca daha da biiyiik bir adaletsizlikten kaginmak zorunlu
oldugunda katlanabilir. insani etkinliklerin ilk erdemleri olan dogruluk ve

adaletten 0diin verilemez.(Aktaran Hiinler,1997:3-4).

Aristoteles adaleti su giizel ve veciz sozle ifade etmistir: “Ne giinesin

dogusu, ne de giinesin batis1 adaletin tecellisi kadar hayranlik vericidir.”
Ahlak nedir?

Ahlak, Arapca “hulk” kelimesinin ¢coguludur. Bu kelime de; seciye,
huy, tabiat, din, insanin i¢ ve dis diinyalarinmi ifade eder. Ahlak kavrami
bati dillerinde de soyle kullanilmistir: Almanca ’da Moral, Fransizca ’da
Morale, Ingilizce ’de Morals, Yunanca ’da Ethik. Bunlar genellikle
“yasam kurallar’” manasinda kullanilmaktadir. Ahlakin tanimi ise soyle
yapilmaktadir: Belli bir yer ve zamana 6zgii olarak iyi davraniglarla koti
davranislarin  tanimlarin1 yapan ve kurallarimi koyabilen bilimdir.

(Kizilgelik-Erjem. 1992:5).

Ahlak bilim olarak Sokrates (M.0.469-399) tarafindan kurulmustur.
Sokrates, ahlakin insan tabiati izerine kurulmasi gerektigini, bunun i¢inde
bir bilim olarak diisiiniilmesi gerektigini ispata ¢alismistir. Sokrates ahlaki

ikiye ayirmaktadir.(1)-Din dis1 ve (2) dini ahlaktir. Din dis1 ahlak, dine
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dayanmayan, emir otoritesini dinden almayan ahlak anlamina

gelmektedir.

Din dis1 ahlak altinda ferdiyet¢i ahlaklar(mutluluk ahlaki, vazife
ahlaki, varolus¢uluk ahlaki, immoralisme(ahlaksizlik ahlaki), sosyolojik
ahlak, psikolojik ahlak, biyolojik ahlak gelmektedir. Dini ahlaka ilahiyatg1
ahlak da denilmektedir. Dini ahlak giiclinii dogaiistii bir giicten alir.
Ahlakin ilahi bir emirden dogdugunu kabul eder. Dini ahlak olarak
Islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik ahlaki sdylenebilir.(Kizilgelik-Erjem,
1992:5).

Ahlak, olduk¢a genis kapsamli bir konudur. Bilimlerin tiimii ondan
beslenirler. Ahlak, “hi¢bir bilime dayanmamasina karsilik, biitiin bilimler,
hayatin hizmetinde orgiitlenmek i¢in ona dayanirlar. O biitiin bilginin “en

istlin iyi1” sidir. (Glindiiz, 2005:101).

Ahlak, bilimlere insan varligini anlamalar i¢in 151k tutar. Bilimler onu
kendi acilarindan yorumlarlar. Insan tiiriiniin soy siirdiirmesinin bir
mekanizmasi olarak: biyoloji tarafindan, 6zveri adini alan katilim 6zelligi
olarak: genetik tarafindan, ya da basit¢e, toplum diizenini saglayan
dayanisma ilkesi olarak: sosyoloji tarafindan, en genis anlamda aile,
akrabalik bagi olarak: antropoloji tarafindan, sevginin islevi olarak:
psikoloji tarafindan ahlakla baglantis1 vardir. Hatta doyum arayan canlilik
ilkesinin karsitindaki diisiinsel ilke olarak: metafizik yoniiyle ahlakla
iliskisi vardir. (Nutku,1998: 91-92).
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Ahlak, dort farkli alana denk diisen anlamlarla karsilik bulmaktadir.
Bunlardan birincisi toplum tarafindan ortaya konmus ve benimsenmis
davranislarin biitiinii anlamin1 karsilamaktadir. Ikincisi, belirli normlara
bagli olarak sergilenen davranislardir(Cevizci 2003: 87). Ugiinciisii, pek
nadir kullanilan torebilim anlamina gelmektedir.(Hangerlioglu,1993:378).

Dordiinciisti ahlak felsefesi, yani etiktir.

Ahlak kavrami ya (1) betimsel olarak bir toplum tarafindan
benimsenmis veya ortaya konmus bir davranis koduna gonderimde
bulunmak veya (2) normatif olarak, bir takim 6zgiil kosullar altinda biitlin
akilli kisiler tarafindan kabul edilecek bir davranis koduna gonderim

yapmak i¢in kullanilir. (Cevizei, 2003: 87).

Belli bir ahlak belli bir toplumsal hayat bi¢iminin isteklerini ifade eder;
bu ahlak toplumun sesidir ve bu toplumun iiyelerine seslenir. Islevi, sdz
konusu toplumsal hayat bi¢imiyle uyumlu olacak sekilde davranmiglara

rehberlik etmektedir. (Poole,1991:183).

Ahlak kavrami, soyut ve 6zgiil bir anlami1 hari¢ tutuldugunda evrensel
bir kavram olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Her toplum kendi ahlak bi¢imini
insa etmektedir. Ortaya c¢ikarmis oldugu ahlak degerleriyle toplumsal
davraniglarina anlam yiikler. Aslinda, ahlak bir taleptir, bir neden degil ve
bizim ahlaki hayatimiz benliklerimiz arasindaki ve icindeki bir

catismadan ibarettir.(Poole;1991:184).

Bu durum biitiinciil ahlak anlayisini modern diinyada yetirmektedir.

Odev big¢imine biiriinmiistiir ahlak: bizi anlamli bir hayata anlamli bir
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hayata gotiiren secimlerimize rehberlik etmeye degil, bu se¢imlerimizi

kisitlamaya caligmaktadir.

Ahlak ilgisini hakla sinirlandirmay1 6grenmistir; iyi olani islemeyi bize
birakir. Ahlak bir kez hak ve 6dev sorunlari iizerinde yogunlagmay1
secince, kendi refahimizi nasil saglayabiliriz gibi daha karmasik ve
niiansh sorular konusunda rehberlik etmek i¢in uygun olmaktan ¢ikar.

(Wiilliams’tan aktaran Poole,1991:184).

Ahlak bir toplumun hayat bi¢imi ve sesidir. Tamamiyla toplumun
iiyelerine seslenmektedir. Bireyin toplumsal hayat bicimiyle uyumlu

olabilecek davranislara rehberlik etmektedir.

Ahlak yanlis ve dogru, iyi ve kotii, erdem ve kusur ile yaptiklarimizi
ve yaptiklarimizin sonuglarini degerlendirme ile ilgilidir.(Y1lmaz, 1997:

15).

Ahlakla ile ilgili her belirleme, er veya gec, agik veya gizli, sistemli
veya dagimik ve dogrudan ya da dolayli olarak ahlaki temellendirmeye

yonelir(Giindiiz, 2005: 25).

Ahlak, ¢ok yonlii olmasma karsin oncelikle sosyal bir olgudur,
yalnizca sosyal olanin varligiyla olanaklidir. Ahlak, insanlarin bir arada
yagamalarmin bir geregi olmakla kalmayip, ayn1 zamanda bunu temin

eden sosyal bir olgudur.(Giindiiz, 2005:177).

Artik giiniimiizde ahlakin sosyal bir oldugunu kabul etmektedir.

Nedeni ise, sosyal bir iligkisinin olmasidir.
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Ahlak, adalet ve sevgi!

Insan topluluklarmca zamanla benimsenin, fertlerin birbirleriyle aile,
toplum, devlet ve biitiin insanlarla iligkilerini diizenleyen kurallar, ilkeler,

degerler ve inanclar biitliniine ahlak denir. (Bolay, 2009; 5).

Hakl1 ve haksizin ayirt edilerek herkese hak ettigi 6diil ya da cezanin
verilmesi; her seyin olmasi gerektigi yerde bulunmasi; eylemlerin ahlaka,

akla ve gergege uygun olmasina adalet denir. (TUBA, 2011;13).
Dogru anlamiyla adalet, sevgiden dogar.

Sevgi Hukuku ve Sevgi Ahlaki’nin davranig kurallart biribirini

tamamlarlar.

Hukuk’un temel kavrami, yaptirnmlar (miieyyide) getirebilen

“adalet”dir.
Adalet, “zorunlu ahlaklilik” demektir. Ahlak daha yiiceyi hedefler:
Nifak ve riya lizerine Hukuk Devleti bina edilmez.

“Adalet” asgari ahlakliliktir, bir kimsede, yoneticilerde, bu da olmazsa

neye yarar?

Devlet, temsil ettigi cemiyeti birbirini yiyen diisman ziimrelerin
yirticiligina terk etmemek gorevindedir. Onun en biiyiik isi-varliginin

hikmeti- asayisi temin etmek ve adaleti yaymaktir.
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Cevresine siirekli olarak kin ve diismanlik ekenler, huzursuzluk ve
bezginlik verenler; onlardan anlayis, hosgorii, sevgi ve saygi

bekleyemezler.
Dolayisiyla boyle bir sonugtan sizlanma ve sikayete de haklari olamaz.

Adil olmayan birinin adalet beklemeye hakki olamaz, kin, nefret ve

huzursuzluk ekenler, ancak ve ancak ektiklerini bigerler.

“ Riizgar eken firtina biger ” sozii elbette bu tiir deneyimler neticesinde

sOylenmistir.

Gelin, geri donlisimi sevgi, saygi, hosgorii, muhabbet olan
davraniglarimizi ¢ogaltalim, bunu herkese yaymaya, bulastirmaya

calisalim.
Uygarlik ve Siyaset...
Aristo insan1 “zoon-politikon” (siyasal canli) olarak nitelemisti.

Islam diisiince literatiiriinde bu nitelendirme, tabiat1 itibariyle insanin

medeni bir varlik oldugu (medeniyyiin bit’-tab’) seklinde karsilik buldu.

Boylece insan1 bir sosyopolitik canli olarak inceleyen yeni bir felsefi

disiplin ortaya ¢ikt1.

Bu disipline el-ilmii’l-medeni, ilmii’s-siyase, ilmii’s-siyaseti’l-

medeniyye gibi isimler verildi.
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Insan, tek basina biitiin ihtiyaglarim karsilamaktan acizdir.

Ihtiyaglarin1 karsilayabilmesi i¢in diger insanlarla dayanisma ve

yardimlagsma mecburiyetindedir.

Bunun i¢in toplumda is boliimii yapilmali, her insan 6zel iste maharet
kazanmal1 ve sonra da herkes, ihtiya¢c duydugu seyleri kendi iirettiklerini

karsilik olarak vermek suretiyle elde etmeye ¢aligsmalidir.

Bu da toplumun ¢ok iyi organize olmasini ve iyi idare edilmesini

gerektirir.
Iste bu, uygarlik siyasetidir.

Toplum ne denli iyi idare edilirse, o denli huzurlu ve mutlu olur ve

bdyle bir toplum sonraki nesiller i¢in de drnek teskil eder.

Gelismemis toplumlarda fertlerin kabiliyet, bilgi ve becerileri de heder

olur.
Uygarligin cansiz unsuru binalar, canli unsuru ise insanlardir.

Ancak insanlar1 gelisigiizel cansiz binalarin ic¢ine soktugumuzda bir

uygarlik ortaya ¢ikmaz.

Toplu halde yasayan bu insanlarin en yiiksek toplumsal hayat diizeyine

ulagmasi i¢in adaletli bir ydonetim bi¢imine ihtiyaclari vardir.

Uygarliklar sehirlerde kurulmus, uygarliklar sehirliler kurmustur.
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Bilim ve teknolojinin bu kadar gelistigi zamanimizda dahi bina denilen
gelisigiizel barinaklarda s6ziim ona sehir denilen yerlerde kalabaliklar

halinde yasayan insan topluluklar1 vardir.
Bir medeniyet i¢in en énemli unsur toplumsal bilingtir.

Oyleyse herkes, fert olarak sahsi ihtiyaglarmi karsilamaya c¢alistig

gibi, toplumun ihtiyaglarini da karilamaya ¢aligmalidir.

Herkes bilmelidir ki, sahsi ihtiyaclarinin en yiiksek diizeyle
karsilanmasi, herkesin en yiiksek diizeyde toplumun ihtiyaclarin1 da

kargilamaya ¢alismasina baglidir.

Ferdin mutlulugu toplumun mutlulugunda, toplumun mutlulugu da

ferdin mutlulugundadir.

Fert ve toplum arasindaki iliskinin saglam temellere oturtulabilmesi

icin de adaletli bir yonetim bi¢iminin olusturulmasi gerekir.

Uygarlik bir basgka tabirle medeniyet, toplumun adalet ve ahlak ilkeleri

dogrultusunda organize edilmesi ve yonetilmesi demektir.
Medeniyet, siyasetsiz olmaz.

Bu anlamda siyaset ve yonetim, medeniyetin temel unsurlar1 arasinda

yer almaktadir.
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Ancak siyaseti, 0yle bir kisinin veya bir ziimrenin toplum adina kural
koyup ona kendi istekleri dogrultusunda sekil vermek anlaminda bir

yonetim tarzi olarak diistinmek biiyiik hatadir.

Siyaset, toplumsal bir ahlak anlayisina dayanmali ve toplumun maseri

vicdanini esas almalidir.

Siyasetin amaci, yonetenlerin arzu ve heveslerini tatmin etmek degil,
toplumu huzura kavusturmak ve erdemli bir toplum meydana getirmek

olmalidir.

Felsefede muallim-i sani (ikinci Ogretmen) unvaniyla anilan biiyiik
Islam filozofu Farabi, el-Medinetii’l-Fazila adl1 eserini yoneticilere iste bu

yolu gostermek i¢in yazmistir.

Ona gore bir sehrin ahalisi tarafindan benimsenen ve kusaklar boyu
izlenen diinya goriisii, vahiy alan bir kurucu baskan (er-reisii’l-evvel,
peygamber) tarafindan sekillendirilmisse bu sehir erdemli sehir (el-

medinetli’l-fazila) adin1 alacaktir.

Batida “Filozoflarin Prensi” unvaniyla amlan Ibn Sina’ya gore ise
medeni bir hayatin gerceklesmesi i¢in sosyal iligkilerin 15 birligi
zemininde yiritilmesi kadar, adalet ilkesine gore siirdiiriilmesi de

gereklidir.

Bu ilkenin hayata ge¢irilmesi, herkesin adaleti kendi ¢ikarina gore

yorumladig1 ve bu yilizden kargasanin hiikiim siirdiigii bir durumda s6z
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konusu olamayacagindan adaleti herkes igin saglayacak kurallarin

konmas1 zorunludur.

Filozofa gore bu kurallar1 koyacak olan kisi vahiy alan bin nebi

olmalidir.

Bu fikrin metafizik temeli, Allah’in “mimkin iyilik diizeni”

hakkindaki bilgisi ve bu bilginin geregi olan indyetidir.
Her siyaset, ayn1 zamanda bir uygarlik projesidir.

Bu yiizden siyasetgilerin siyasi temellerini nereye oturttuklari ve neyi
odak yaptiklari ¢ok onemlidir.
Egitim

Bir toplumda egitimin nasil olmasi gerektigine iliskin cevabi, o
toplumun benimsemis oldugu veya agirlikli olarak uyguladigi egitim

felsefesi verir.

Bireylerin, psiko-sosyal agidan saglikli bir sekilde gelismeleri ve
yasadiklari cevreye uyum saglayabilmeleri i¢in onlarla olan olumlu sosyal

etkilesim oldukga onemlidir.

Sosyal bir varlik olan insanin diger insanlarla iligkilerinde iletisim

becerileri 6nemli rol oynar.

Etkili bir iletisim becerisine sahip olan birey hem kendisine hem de

cevresine kolay bir sekilde uyum saglayabilir.
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Bu sayede kendini ayarlayabilmenin yolunu 6grenir ve nerede nasil

davranacagina dikkat eder.

Boylece olaylara, durumlara ve gelecege iyimser bir bakis acisi

gelistirir.

Insanm iliski sahasi, merkezden ¢evreye dogru gittikge genisleyen

daireler seklinde ortaya ¢ikar. Bu dairenin odak noktasinda aile bulunur.

Aile cevresinde diinyaya gelen insan, dogumdan bir siire sonra
anlamak, konusmak, hareketlere tepki vermek gib ruhi ve fiziki nitelikle

davranislar kazanir.

Aile, 0zellikle yasamin ilk yillarinda ¢ocugun gelisimini destekleyen

en 6nemli kurumdur.

Insanin kisiligini kazanmasina, hayata hazirlanmasina en ¢ok tesir eden

cevrelerin basinda aile ocagi gelir.

Insanin &mrii boyunca en cok etkisi altinda kaldig1 bu aile cevresi,

insani iligkilerin basladigi ilk iletisim alanidir.

Aile ocaginda iligkiler uyum igersinde siirdiiriiliiyorsa orada ¢ocuklar

huzurlu ve mutludur.
Aile, insan iligkilerinin sergilendigi bir sahne gibidir.

Cocuk, bu sahnede insan iligkilerinin biitiin yonleriyle gozlemler ve

yasar.
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Cocuk diinyaya sadece kendi istekleri agisindan bakan bir canlidir.

Egitimin amaglarindan birisi de ¢ocugun diinyaya, insanlara ve
olaylara sadece kendi istekleri agisindan degil de bir¢ok agidan ve

boyuttan bakabilme yeteneginin gelistirilmesi olmalidir.
Sonug¢

Insanhigin ahlak ve adaletin dili ortaktir. Insanlik igin olmazsa olmaz
ahlak ve adalettir. Bu iki kavram diizgiin islemedigi ve toplumda yerini
bulmadigi zaman kargasa ve zuliim olur. Ahlak ve adaletten yoksun
toplum ve devletler yok olmuslardir. Bunlarin Ornekleri tarihin her
domeminde bulmak miimkiindiir. Ahlak ve adalet gibi bu ortak dil, insan1
ve hukuki degerler olmadan medenyetleri insa etmenin miimkiin
olmayacag: bilinmektedir. Uygarlig1 etkin kilmanin yolu ahlak ve adalet
egitimiyle olabilecegi, ahlak ve adaletin olmadigi yerde uygarliktan

(medeniyetten) s6z etmenin miimkiin olamayacagi bilinmelidir.

Ahlak ve adaletin ilk verilecegi yer hi¢ siiphesiz baslangigta aile ocagi
ve daha sonra okullardir. Bu iki kavram ferdin benliginde belirgin bir
sekilde yer etmelidir. Ahlak ve adalet egitimi hayatin her safhasinda
verilmelidir. Ozellikle ortadgretimde adalet ve ahlak veya ahlak ve adalet

isminde bir dersi miifredata konulurak okullarda okutulmalidir.

Giliniimiizde milletimize yon veren ahlakli ve adil hiikiimdarlar,
baseilar1 ortaokul siralarinda okuyan g¢ocuklarimiza anlatmamiz onemli

gorevlerimizden biridir. Istikbale hazirlanan genglere kiiltiir, edebiyat ve
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gegmisimizi tanitmak tizerimize diisen vecibedir. Milletler kendi 6z
degerlerini 1iyi anlayip Ogrenirlerse istikbal i¢in ge¢miste ki hatalara

diismezler.

Egitim ve 6gretimde ahlak ve adalet kavramlar1 dogru ve diizgiin bir
sekilde oOgrencileri Ogretilirse, gelecek nesil olusturacagi diinyaya

diizgiin bir yerden bakmis olur.

Sonug olarak bu tebligde ahlak ve adaletin egitimin nasil, nerede, ne
sekilde verilmesinin yoOnetimi ve yaklasgimi ortaya konulmaya

calisilmistir. Bu yoniiyle orijinal bir ¢aligma oldugu diistiniilmektedir.
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Ozet

Mehmet Akif Ersoy yasadigi dénemde de giiniimiizde de Islamci
bir sair olarak anilmistir/anilmaktadir. ilk bakista Miisliiman bir iilkede
Islamc1 olmanmn ne demek oldugu tartisilabilir. Lafzi Miisliimanlk ile
Hakiki Miisliimanlik denen iki kavramin agikliga kavusturulmasi Mehmet
Akif’in tam olarak anlagilmasii saglayacaktir. Yaklagik son iki asirdir
Islam’in dinamik unsurlar1 bir tarafa birakilmis ve sekille ilgili unsurlar
on plana ¢ikmistir. Mehmet Akif Miisliimanligin amel ile ilgili yoniini
onemsemis ve gerek siirlerinde gerek vaazlarinda bu konuya Onem

vermistir.

Mehmet Akif fikir ireten, irettigi fikirleri hayata gecirmeye
calisan, bir milletin duygularina terciiman olan diisliince ve aksiyon
adamidir. Fikir diinyasinin kaynagina bakildiginda asr-1 saadetin nasil
ornek alindigint ve yasadigimiz asrin idrakine nasil sunuldugu

goriilecektir.

Mehmet Akif’in fikir diinyasinin kaynaklar1 daha once cesitli
arastirmalara konu olmustur. Yapilmis caligmalar daha c¢ok Mehmet
Akif’in yasadigi donemin fikir adamlar1 ve kendisinden bir iki asir dnce
yagsamis fikir adamlar1 kaynak olarak gosterilmistir. Mehmet Akif ifade
edilen donemlerde yasayan fikir adamlarindan beslenirken asil kaynag:

asr-1 saadet olmustur.

Sadece siirlerinde ifade ettigi diistinceleriyle degil yasam tarzi ve

olaylar karsisindaki tavri ile de Ornek insan davramisi sergilemistir.
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Azimli, vefali, kanaat sahibi, cesur, hakki sOyleyen, taassuba diisman bir
dava adami olan Akif, siirlerinde sahabeleri 06rnek gostererek

diisiincelerini temellendirmistir.

Bu calismada Mehmet Akif’in sahabeler hakkindaki diisiinceleri,
asr-1 saadet anlayisinin Akif’in ifadesi ile glinlimiizde nasil anlasilmasi
gerektigi ve siirlerine yansiyan sahabe anlayigina deginilmistir. Sahabe-i
Kiram anlayisi Safahat’ta nasil ifade edilmistir? Safahat’ta hangi
sahabeler yer verilmis ve hangi yonleri dikkatlere sunulmustur?

Calismamizda bu sorulara cevap verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Safahat, sahabe-i kiram, asr-1

saadet, ahlak anlayisi.
Giris

Mehmet Akif -giiniimiizdeki ifade ile- toplum bilimci degildir;
ama icinde yasadigi cemiyetin problemlerini ¢ok iyi bilen ve bu
problemlere ¢6ziim yollar1 sunan bir sair, fikir ve aksiyon adamidir. Akif
¢oziim yollar1 sunarken sahabilerin hayatindan ve cemiyet ile olan
iligkilerinden bahsetmis ve bunu siirlerinde sik sik dile getirmistir.
Mehmet Akif Ersoy, Safahat’ta Hz. Abbas, Hz. Ali, Asim bin Sabit, As
oglu Hisam, Ebu Ubeyde, Ebu Zerr, Hz. Hiiseyin, ibn-i Avf ve Hz.
Omer’i siirlerine konu etmistir. Burada ismi zikredilen sahabeler
hakkinda bilgi verilerek Safahat’ta hangi yonleri ile 6n plana ¢ikarildig

tizerinde durulmustur.
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1. Hz. Abbas (ra)

Mehmet Akif Ersoy Hz. Abbas’1 Kocakar: ile Omer adl1 siire konu
etmistir. Hz. Abbas Hz. Omer’in halifeligi doneminde gecen bir olay
anlatmistir. Kocakar1 ile Omer adli siirde Hz. Abbas yolda Hz. Omer’le
karsilasir. Hz. Omer halifedir ve geceleri ¢ikip Medine sehrinin kenar
mabhallelerini gezer. Amaci a¢ olan, agikta olan yardima muhta¢ kimse
varsa yardim etmektir. Thtiyar bir kadin ve aglayan cocuklarla karsilasan
Hz. Omer ¢ocuklarin neden agladigini sorar. Kadin torunlarina yiyecek
bir sey bulamamis, kazana tas koymus ve taslar1 kaynatmaktadir. Kadin
bir yandan da halifeye beddualar etmektedir. Hz. Omer kendisine edilen
beddualar1 dinler iizgiin bir sekilde ¢ocuklara yiyecek bir seyler getirmek

i¢in yola diiger. Ciinkdi,
“Kenar-1 Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu
Gelir de adl-i Ilahi sorar Omer’den onu
Bir ihtiyar kar1 bi-kes kalir, Omer mes’ul!
Yetimi girye-i hiisran alir, Omer mes’ul!
Bir asiyan-1 sefalet bakilmayip gogse:
Omer kalir yine altinda, hi¢ degil kimse!

Zemine gadr ile bir damla kan dokiince biri:
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O damla koca bir girdab olur, bogar Omer’i!
Omer duyulmada her kalbin inkisarindan;
Omer kogulmada her matemin civaridan!
Omer halife iken baska kim ¢ikar mes’ul?
Omer ne yapsin, ilahi, beser zalum u cehil!

Hz. Omer gérevini yerine getirir ve gocuklarm karni doyar. Kadini

da her ay nafaka almasi i¢in bilgilendirir.

Bu siirde kimseye 0giit verilmemistir. Kimse Oviiliip
yerilmemistir. Hz. Abbas’in dili ile Hz. Omer anlatilmistir. Bir halifenin
Dicle’nin kenarinda bir koyunu kurt kapsa ondan sorumlu olacag: dile
getirilmis ve asr-1 saadetten bir kesit sunulmustur. Akif zamanla yaganmig
ama glniimiizde unutulmus ya da unutulmaya yiiz tutmus bazi
hassasiyetlerin tekrar canlanmasi adina neler yapilabilecegini ifade

etmistir.
2. Hz. Ali (ra)

Mehmet Akif, “Insan” baslikli siire Hz. Ali’nin Arapg¢a bir beyti
ile baglamistir. “Ve tez’umu enneke cirmun sagirun/ Ve fike’ntavel-
alemu’l-ekber.” Bu beytin manasi: “Ey insan! Sen kendinin kiiciik bir
cisim oldugunu sanirsin. Ama biitlin alem senin icine sigdirilip

gizlenmistir”(Diizdag, 2006: 64).
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Insanin alemin 6zii oldugu degisik donemlerde fikir adamlarinca
ifade edilmistir. Seyh Galib’in “Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin
sen/ Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen” (Tanpinar, 2003: 25).

beyti de buna 6rnek olarak alinabilir.

Mehmet Akif, Hz. Ali’nin beytini merkeze alarak insan

hakkindaki diisiincelerini su sekilde ifade eder:
“Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,
“Mubhakkar bir viicudum!” dersin ey insan, fakat bilsen...
Senin mahiyyetin hatta meleklerden de ulvidir:
Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir.
Zeminlerden, semalardan tagarken feyz-i rabbant,
Olur, kalbin tecelli-zar-1 nira-nGr-i Yezdani
Musaggar cirmin amma gaye-i sun’-i ilahisin
Bu haysiyetle payanin bulunmaz, bitenahisin!
Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esya,

Senin ahkadminin miinkadidir, mahkimudur diinya.
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Bulutlardan sevaik sayd ederirfan-1 ¢alakin;

Yerin altinda madenler bulur nakkad-1 idrakin” (Safahat, 2006:
64).

Mehmet Akif Ersoy “Insan” baslikli siirin tamaminda insanin
mahiyeti hakkinda bilgiler vermis ve onun esref-i mahlik oldugunu bir
kez daha nazar-1 dikkati ¢ekmis ve alemin 6zii oldugunu vurgulamustir.
“Insan” baslikl1 siirinin basma Hz. Ali’nin beytini almas1 ¢ok anlamlidir.
Insanin kendisini bilmesi, tanimasi, yaratictya karsi gorevleri ile birlikte
nazar-1 dikkate sunulan dordiincii halife, Resulullah’in amcasinin oglu,
ayn1 zamanda damadi, biitiin fiiliyatiyla insanliga 6rnek davranislar
sergilemistir. Ozellikle alemin 6zii oldugunu bilen insanin devlet
yonetiminde ve memurlugunda baskalariin hakkini nasil goézetmesi

gerektigini su sekilde ifade etmistir:

1. Halka karsi daima iginizde sevgi ve nezaket besleyin. Onlara

bir canavar gibi davranmayin ve onlari azarlamayin.

2. Miisliiman olsun olmasin herkese ayni davramin. Miisliimanlar

kardesleriniz, miisliiman olmayanlar ise sizin gibi bir insandir.

3. Affetmekten utanmayin. Cezalandirmada acele etmeyin. Emriniz
altinda bulunanlarin hatalar: karsisinda hemen ofkelenip kendinizi

kaybetmeyin.
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4. Taraf tutmaywn, bazi insanlart kaywmayin. Bu tiir davranislar

sizi zulme ve despotluga ¢eker.

5. Memurlarinizi segerken zalim ydneticilere hizmet etmemis ve

devletin suclarindan ve zuliimlerinden sorumlu olmamis bulunmalarina

dikkat edin.

6. Dogru, diiriist ve nazik kisileri segin ve ¢ikar ummadan ve

korkmadan aci gercekleri soyleyebilenleri tercih edin.
7. Atamalarda aragtirma yapmay: ihmal etmeyin.

8. Haksiz kazan¢ ve ahlaksizliklara  diismemeleri icin

memurlariniza yeterince maas édeyin.

9. Memurlarimizin  hareketlerini kontrol edin ve bunun icin

glivendiginiz samimi kisileri kullanmn.” (Kandehlevi, 1992).

Mehmet Akif Ersoy Hz. Ali’nin s6zlerinden, rivayet olunanlardan,
insan hakkindaki diisiincelerinden istifade etmis ve yer yer siirlerinde

bahis konusu etmistir.
3. Ebu Ubeyde (ra)

Ebu Ubeyde Eminii'l-Umme lakabiyla anilan, ilk Miisliimanlardan
ve asere-i miibessere'den olan sahabedir. Tarihgilerin nakline gore bir
donem Suriye, Misir ve Irak’1 salgin bir hastalik istila etmistir. “Hz. Omer

ve ashdab salgin yerine gelip durumu goérdiikten sonra hemen oradan
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ayrilmak istemisler, Ebui Ubeyde Omer'e, "Ya Omer, Allahin kaderinden
mi kagiyorsun?" demis, Hz. Omer de, "Evet, Allah'in kazdsindan kaderine

ka¢ryorum.” demistir.

“Asere-1 Miibessere denilen, cennetle miijdelenmis on kisiden biri
olan Ebli Ubeyde, Rasilullah ile devamli birlikte oldugu”(Kandehlevi,
1992) belirtilmistir.

Mehmet Akif Ersoy, Ebu Ubeyde’den “Vaiz Kiirsiisiinde” adli
siirinde bahsetmistir. “Kamer ¢aligmadadir, gokle yer calismadadir/Giines
caligmada, seyyareler ¢alismadadir” seklinde devam eden siirde timmetin
kaderi yanlis anladigindan bahsetmis ve kader denince ashabin ne
anladigina nazar-1 dikkati ¢ekmis ve Ebu Ubeyde Ornegini vermistir.
Veba salgimi karsisinda Hz. Omer ile Ecu Ubeyde arasinda gegen istisare

Ornegini vermistir:
Vebaya kars1 gidilmek mi, gitmemek mi 1yi?

Mubhacirin’i kiramin soruldu hep re’yi,

Vebaya kars1 gidilmek hata olur dediler;
“Yarin déniin” diye ashaba emri verdi Omer

Ale’s-seher diiziiliirken cemaatiyle yola,
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Ebu Ubeyde ¢ikip: Ya Omer ugurlar ola!
Firariniz kaderu’llahtan midir simdi?

Demez mi, Hazreti Faruk dondii: Dogru dedi,
Su var ki bir kader’ullah’tan kagarken biz,
Kosup 6biir kader’ullaha dogru gitmedeyiz.
Zemini otlu da etrafi tash bir derenin

Icinde olsa deven, ya Eba Ubeyde senin
Tutup da onlar1 yalgin bayirda sektirirsen

Ya dyle yapmayarak otlu semte ¢ektirirsen

Diisiin: kaderle degildir bu yaptigin da nedir? (Diizdag, 2006: 231-
232)

Mehmet Akif Ersoy, Ebu Ubeyde ile Hz. Omer arasinda gecen
konugmay1 siir diliyle giiniimiize aktarmis ve kader konusunda asr-1
saadette nasil davranildig1 nazar-1 dikkate sunulmustur. Akif, kaynaktan
beslenmis ve asrin getirdigi hastaliklara careler ararken ¢6ziim yollarini

bulmus ve cemiyetle paylagmustir.
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4. Hz. Ebu Zerr (ra)

Ebu Zerr ilk Miisliimanlardandir. “Ebi Zerr (r.a.), Islam daha
duyulmadan hakkin davetine cevap veren ve ruhen iman eden biiyiik
sahabilerden biridir. Eba Zerr hazretlerinin Islam ile miiserref olmasi
basli basina bir olaydir. Soyle ki: -Bir giin, Gifarogullar1 kabilesine
mensub bir kisi, Mekke'den kendi kabilesine dondiigiinde dogru Ebl
Zerr'e gitti ve Mekke'de bir zatin zuhur edip kendisinin peygamber
oldugunu iddia ederek insanlar1 yeni bir dine davet ettigini ve Cenab-1
Hakkin vahdaniyeti hakkinda halka talimatta bulundugunu haber verdi.
Ve bu isi tahkik etmesini ilave etti. Kabiledasinin vermis oldugu bilgileri
dikkatle dinleyen Hz. EbG Zerr, karsisindakinin sozleri bittikten sonra:
"Cenab-1 Hakka yemin ederim ki, bu zat, iyilikleri 6grenmeleri ve
kotiiliklerden sakinmalart i¢in halka nasihatler yapmaktadir" der

(Kandehlevi, 1992).

Ebli Zerr’in kabilesi ve ailesi genellikle cahiliye devrinde yol
kesmek, kervanlari soymak ve eskiyalik yapmakla taninir, cesareti ve
atilganlig1 ile o kadar biiyiik bir sohret yapmist1 ki, ismini duyan, oldugu
yerde korkudan titrerdi.

Mehmet Akif altinci kitap olarak isimlendirilen “Asim” baslikli

boliimde Asim’a nasihatlerde bulunurken Ebu Zerr’e atifta bulunmustur:
“-Asim bana bak!

Yol yakinken geri don, nafile ¢ikmaz bu sokak.
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Kosuyorsun be ¢ocuk, carpacak alnin duvara;
Dagilir sonra kafan, etme, ¢ekil bir kenara.
Ne demir leblebi meslek bu, Ebu Zerr-vari?
Omer’in zabita memuru geleydin bari!

Sen o meyhaneyi basmakla miikellef miydin?

Ya kumarbazlar1 manasi nedir tehdidin?

Na’ra atmis diye tut sen sarhoslar1 kovala
Bari git bekgi yazil, aylik alirsin budala! (Diizdag, 2006: 394)

Ebu Zerr’in kabilesi eskiyalik yapmakla taninir imis; ancak geng
yasta Ebu Zerr meslegini birakarak Hakk yoluna girer. Mehmet Akif de
Asim’a nasihetlerde bulunurken tarihi kaynaklardan yararlanir ve diisiince

diinyasinin kaynaklarini da ifade etmis olur.
5. Hz. Hiiseyin (ra)

Mehmet Akif Hz. Hiiseyin’den “Ya Rab, bu ugursuz gecenin yok
mu sabahi1?” dizesi ile baslayan siirinde bahsetmistir. Cok olumsuz bir ruh

hali ile yazilmis olan siirde yakaris 6n plandadir:

Nur istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun!
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“Yandik” diyoruz... Bogmaya kan gonderiyorsun!

Hep figkiracak yerlerin altindaki esnam

Bizar edecek, korkuyorum, Cedd-i Hiiseyn’i,

Eyvah! Bes on kafirin imanina kandik;

Bir uykuya daldik ki: Cehennemde uyandik! (Diizdag, 2006: 187-
188).

Akif bu siiri 10 Nisan 1913 yilinda yazmistir. Koca Osmanl
Devleti yikilmaktadir. Islam alemi perisandir. Bu yiizden Akif durumu

Kerbela olayma benzetmistir.
6. Asim

Asim, Mehmet Akif’in Safahat adli eserinin altnci bolimiidiir.
2292 misralik bu boliim, Mehmet Akif’in iizerinde titizlikle durdugu
boliimdiir. Bu uzun manzumede Kose Imam, Hocazade ve Kose Imam’in
oglu Asim yer alir. “Sair, Asim’in ruh ve beden yapisina, ahlikina,
bilgisine, mertligine ve heyecanma hayrandir. Ama her ¢esit meseleyi

cekise c¢ekise miinakasa ettigi, kizdirip konusturdugu Kose Imam,
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Miisliiman halkin yanilmaz irfan ve basiretinin temsilcisidir.”(Diizdag,

2006: 114).

Altinct kitap olarak adlandirilan Asim’da ézellikle vurgulanmak
istenen yumruk kullanarak ¢oziim aramak degil ilim tahsil ederek
cemiyetin meselelerine ¢dziim bulmaktir. Maddi ve manevi olarak giiclii

nesillerin geleceklerini inga edebilecekleri vurgulanmustir.

Mehmet Akif siiphesiz Asim ismini bosuna kullanmamistir. Asim,
sahabelerden Asim bin Sabit’i hatirlatmaktadir. Dinine bagli, ufku agik ve
inanct ugruna her seyden vaz gegen bir 6zellige sahip Asim bin Sabit
Akif’i etkisi altma almistir. Bunu Istiklal Marsi’mizin bir misrainda
“Degmesin mabedimin gogstine na-mahrem eli” seklinde gormek
miimkiindiir. Asim bin Sabit’in de Allah’a, viicuduna miisrik eli
degmemesi konusunda dua ettigi bilinmektedir. Mehmet Akif siirlerinde
ve vaazlarinda kullanmis oldugu her kelimeyi, ismi diistinerek gecmisine
dikkat ederek se¢mistir. O kendi asrinin hastaliklarina careler ararken

gecmisi hicbir zaman goz ardi etmemistir.
7. Sonug

Mehmet Akif Ersoy’un yasadigi donem ile sahabelerin yasadig:
donem arasinda kismen benzerlikler vardir. Akif’in deyimiyle “Kimi
Hindu, kimi yamyam, kimi bilmem ne bela” kavimler bir immeti ortadan

kaldirmak icin caba gdstermistir. Sayica ve teknoloji bakimindan ¢ok
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iistiin olan diisman kuvvetleri iman giicii ve Allah’in inayeti ile bozguna

ugratilmistir.

Mehmet Akif yasadigt donemin zor bir doénem oldugunu
vurgulamak icin “Bedrin aslanlari ile Canakkale cephesinde savasan
askerleri birlikte anmistir. Mehmet Akif asr-1 saadetten 6rnekler vermis,
sahabelere atifta bulunmus, onlarin olaylara nasil ¢6ziim yollar
bulduklarini 6grenmis ve kendi devrine tagimistir. Hadiseler karsisinda
insanin konumu, ahlaki davranisi, diiriistliigii, Hakk yolunu 6l¢ii almasi

s6z konusudur.
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Ozet

Ahlak, Islami disiplinlerin ilgi alanina giren énemli bir kavramdir.
Bu ilimlerden tasavvuf, ahlaka ayr1 bir deger vermistir. Bir¢ok sifi,
tasavvufu giizel ahlak seklinde tarif ederek, onun ahlak ile irtibatin1 6ne
cikarmistir. Bu yilizden sufiler, Hakk’a varan yolculuklarinda, kamil bir
insan olabilmek i¢in giizel ahlaki elde etmenin gerekliligine inanmiglardir.
Bundan dolay1 tebligde oOncelikle, tasavvufta ahldka verilen deger
iizerinde durulmustur. Daha sonra, sifilerin yegane rehber olarak kabul
ettikleri Hz. Peygamber (s.a.s)’in slinnetine uymadaki titizlikleri ele
alinmis ve bu titizligin, O’nun giizel ahlakin1 6rnek almaya ne tiir bir
katki sagladigi tizerinde durulmustur. Ayrica sifilerin siinnete uymayi

makamlarin en yiicesi olarak gérme sebeplerine de deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahlak, Peygamber, Siinnet, SGfi.

THE IMPORTANCE OF FOLLOWING SUNNAH
ACCORDING TO SUFI MORALS

ABSTRACT

Morality, is an important concept in the field of interest in the
Islamic disciplines. Sufism, one of these sciences, has a different value
for morality. By describing sufism as beautiful morality many Sufis have
put forward its connection with morality. Therefore, Sufis believed in the
necessity to obtain good morals to be a perfect human being when their
journey to the Truth. In this paper, the value of morality in sufism

focused on first. Then, the Sufi’s accuracy to follow the Prophet (s.a.s) 's
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Sunnah is discussed. The prophet is accepted as the only guide by the
sufis. The contribution of this accuracy to take an example of His
beautiful morality is mentioned widely. In addition, why following the
sunnah is the supreme position is accepted by the sufis is mentioned.

Key Words: Sufism, Morality, Prophet, Sunnah, Sufi.
Giris

Ahlak, Arapcada seciye, tabiat, huy, karakter gibi manalara gelen
hulk ve huluk kelimelerinin coguludur. insanin fiziki yapisi igin cogun-
lukla, yaratma anlamina gelen halk kelimesi kullanilirken; manevi yapisi
icin hulk sozciigii kullanilir (Ibn-i Manzir, ts: 1I, 1245; Zebidi, 1989:
XXV, 257).

Kuseyri (v. 465/1072)’ye gore “hulk”, nefsin sifatidir, iyi olursa
nefis de iyi ahlaka sahip olur; kotii olursa nefis de kotii ahlakli olur.
Bundan dolay: insanin yaratilistyla gizli kaldig1 ve hulku (ahlak) ile agiga
cikt1ig1 ifade edilmistir (Kuseyri, 2005: 331; Kasani, 2004: 235).

Islam’a gore, inan¢ ve ahlak dinin vazgegilmez iki unsurudur.
Insanlik tarihi boyunca, peygamberlerin gonderilis gerekgesi; tevhid
inancindan sapma ve ahlak bozuklugudur. Bunlar disindaki bir sebebe
dayanan; siyasi-idari diizenin, hukuk sisteminin, iktisadi yapinin, iiretim
ve tiiketim dengesinin bozuklugu gibi gerekcelerin higbirisi, bir topluma
peygamber gonderilmesinin sebebi olmamistir. Sadece inan¢ ve ahlak

bozuklugu ve bu bozuklugun toplumda hayat tarzi haline gelmesi, o
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topluma peygamber gonderme gerekcesi olmustur. Bu agidan
bakildiginda, ahlak ve tasavvuf Islam dininin ayrilmaz iki unsuru olarak
karsimiza ¢ikar (Yardim, 1998: 392-393; Konur, 2007: 33-34). Bundan
dolay1 tasavvufun toplumda ahlaki erdemlerin yerlesmesindeki pay1

oldukea biiyiiktiir.

Safilerin ahlak anlayislarinda tevhid inancinin 6nemli bir yeri
vardir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in hayat tarzint benimseyen sufiler
icindekilerle birlikte biitiin kdinat1 “bir” olarak gordiikleri i¢in insanlara
diisiince, din ve inanglarindan dolay1 farkli davranmamislardir. Onlarin bu
davraniglar: hem IslAm’in dogru ve iyi anlasiimasini hem de yayilmasini
kolaylastirmistir. Insanlar, manevi dereceleri ahlaki seviyelerine gore elde
ettikleri icin ahlaki erdemler stfiler tarafindan daima yticeltilmistir.
Onlarin toplum tarafindan benimsenmeleri, evrensel ahlaka uygun olarak

bilgiyi hayata gegirmeleri sayesinde olmustur (Bardakg1, 2000: 242).

Tasavvufa gore gilizel ahlak iki ¢esittir. Birisi halka kars1, digeri de
Hakk’a karsidir. Hakk’a kars1 1y1 ahlakli olmak, O’nun kazasina razi
olmaktir. Halka kars1 1yi ahlakli olmak ise onlarla beraber olmanin verdigi
agirhk ve sikinttya Hakk i¢in katlanmaktir (Hucviri, 1974: 1, 234).
Dolayisiyla her iki ahlak ¢esidinde de Allah rizas1 amaglanmaktadir.

Murtais’e gore tasavvuf, giizel ahlaktir ve bunun da ii¢ ¢esidi
vardir: Birincisi, Hak ile beraberdir. Bu, riyasiz olarak emirleri eda
etmektir. Ikincisi, halk ile beraberdir. Bu da, biiyiiklere karsi saygi,

kiiciiklere kars1 sefkat, akranlara karsi insafl1 ve adil olmak, bagkalarindan
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bu tiir davraniglar hususunda beklentisiz olmak ve insaf talep etmemek
esaslarin1 muhafaza ile gergeklesir. Uciinciisii ise nefis ile beraber olan
ahlaktir. Bu g¢esit ahlakin elde edilmesi, heva, heves ve seytana

uymamakla olur (Hucviri, 1974: 1, 237- 238).

Temel yapisi itibariyla tasavvuf, Islami 6gretilerin, Miisliimanin
hayatina ve davraniglarina yansiyan ince bir uygulamadan ibarettir.
Miisliimanin davranisi ister insanin Rabbi ile olan iligkisi tiiriinden olsun,
ister hemcinsleriyle olan miinasebeti ve muasereti konusunu ilgilendirsin
fark etmez. Bundan dolayr sifiler, toplum igerisindeki durumlarina,
insanlarla iliskilerine ve onlara kars1i goérevlerine dnem vermislerdir
(Tanci, 2002: 34). Sufinin cemiyetle ve cemiyetteki fertlerle
miinasebetlerini tanzim etmesi itibariyle tasavvuf, Islami cemiyetin
miispet bir sekilde Islam ahlak temelleri iizerine oturmasini saglamistir

(Ibn-i Haldun, 1977: 290).

Islam’in her disiplininde ahldka ayri bir 6énem verilmistir. Bu
disiplinler, ahlakin asil kaynagi olarak Kur’an ve onun 1s1ginda olusan
siinneti esas almislardir. Ornegin fikih, hadis, keldm ve hatta felsefe
alaninda ortaya konulan ahlak anlayisi bu iki temele dayanmaktadir
(Cagrici, 1989: 1II, 1). Kur’an ve slinneti her tiirlii diisiince ve
uygulamasinda vazgec¢ilmez birer 6l¢ii olarak kabul eden ilimlerden birisi
olan tasavvufta ise, ahlakin ¢ok daha miimtaz bir yeri vardir. Zira giizel
ahlaka ait her bir davranis, tasavvufun konusu ve gayesi konumundadir.
Dolayisiyla bu bildiride, sifilerin, Hz. Peygamber (s.a.s)’in silinnetine

uyma hususundaki hassasiyetleri ve O’nun giizel ahlakin1 model almakta
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gosterdikleri gayretlerden Once tasavvufta ahlaka verilen deger

vurgulanacaktir.
1. Tasavvufta Ahlakin Degeri

Tasavvuf, Hz. Peygamber (s.a.s)’e kadar uzanan, Miislimanlarin
egitimini, terbiyesini kollayan, onlar1 gelistiren, Miisliman1 daha rafine
Miisliiman haline getiren bir mekteptir. Tasavvuf, erdirici, 6ldiiriicii ve
Hakk’a vardirict bir egitim sistemidir (Ozkose, 2008: 22). Bundan dolay1
hemen biitiin Siinn1 mutasavviflar, tasavvufi hayatta ibadet ve zikir gibi
taabbiidi faaliyetler kadar ahlaki faaliyet ve faziletlerin de Onemli
oldugunu belirtmislerdir. Bircok mutasavvif, tasavvuf teriminin tarifine
onun ahlakla olan iligkisine isaret ederek baslamistir. Nitekim Ebu’l-
Hiiseyn en-Nri (v. 295/908)’ye gore, tasavvuf ne birtakim merasimler ne
de bir bilgi yiZinidir; aksine tasavvuf yalnizca ahlaktir. Sayet tasavvuf
sadece ilim olsaydi 6grenmekle elde edilebilirdi. Merasim (sekil ve
bicim) olsaydi da belli bir gayret ile hasil olabilirdi. Ancak tasavvuf
bunlardan hig¢ birisi degildir (Hucviri, 1974: 1, 234; Cagric1, 1989: 11, 7).
Halbuki tasavvuf, icten gelen ve fitrata mal olan ahlaki davraniglardan

olusmaktadir.

Bazi mutasavviflar, tasavvufun konusunu “tahalluk” ve
“tahakkuk” olarak 6zetlemislerdir. Bu, tasavvufu 6grenmek ve yasamak
olarak da tarif edilebilir. Tahalluk, tasavvufun egitim boyutu olup Islam
ahlakin1 6grenmektir. Bu boyut ile kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi,

yerilen sifatlarin giderilmesi, 6vgliye deger vasiflarin kazandirilmasi,
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manevi ziynetlenme, tecelli ve ahlakin ylceltilmesi gercgeklesir.
Tasavvufun tahakkuk boyutu ise Hak yolcusunun (salik) marifet, isaret ve
bilgi edinme siirecidir. Ahlak ve takva agisindan yiikselise eren sifi,
kainattaki bazi ilahi sirlara ait bilgileri edinmeye baslar (Ozkdse, 2008:
5). Ahlaki acidan olgunluga ulasamayan bir Hak yolcusundan, tasavvufun

diger alanlarinda da gelismesi ve inkisaf etmesi beklenemez.

Tasavvufta giizel ahldka ulasmanin yolu Oncelikle nefis ile
miicahededen gecer. Ciinkii biitiin kotii ahlakin ve ¢irkin davraniglarin
kaynag1 nefistir. Ahldki yozlasma da ancak riyazet ve miicahede ile
diizeltilebilir. Bir tanima gore tasavvuf, kalbin insanlara uymaktan
kurtulmasi, tabiattaki kotii huylardan siyrilip, beseri sifatlarin tesirini yok
etmesi, nefsani arzulardan sakinmasi, ruhani sifatlara biiriinmesi ve
hakikat ilmine baglanip Hz. Peygamber (s.a.s)’in yoluna uymasidir
(Stihreverdi, 1995: 70).

Her faziletin z1dd1 olan rezilet vardir. insan sahsiyetinin “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak™ esprisi dogrultusunda, reziletten fazilete dogru
yeni bir yapilanmaya ge¢mesi, tasavvufun ana temasidir (Cebecioglu,
2005: 39). Bundan dolayr Ebd Muhammed el-Ceriri’ye, tasavvufun ne
oldugu soruldugunda, “her yiice ahlaka girmek ve her rezil ahlaktan
¢tkmak” seklinde cevap vermistir (Kuseyri, 2005: 379; Siihreverdi, 1995:
67). Sifi, giizel olan iki ahlakla karsilagtiginda en giizeli ile beraber olan
kisi olarak da tanimlanmistir (Kuseyri, 2005: 382; Siihreverdi, 1995: 69).

Bu bilgilerden, sifinin iyi ve koétii davramiglar arasinda kaldiginda iyi
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olan1 segmesi; iki iyi davranis arasinda kaldiginda da en iyi olanini tercih

etmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s)’e hangi mii’minin Islim yoniinden daha
faziletli oldugu soruldugunda: “Ahldki en giizel olandir” seklinde cevap
vermistir (Ibn-i Mace, Ziihd, 31). Muhammed Bakir (v. 114/732) da,
tasavvufun giizel ahlak oldugunu ve ahlak bakimindan {istiin olan kisinin,
tasavvuf bakimindan da tstiin oldugunu ifade etmistir (Hucviri, 1974: 1,
234)." Bundan dolay: tasavvuf, giizel ahlaki gergeklestirmeyi hedefleri

arasinda gostermistir.

Tasavvufta, diger ilimlerin yaklasimina nazaran, ahlakin pratik
vechesine daha ¢ok agirlik verilmistir. Bundan dolayr da ahlakin
teorisinden ziyade, onun O6rnek sahsiyetlerin hayatlarindaki uygulamalar
dikkate alinmigtir. Bu sahsiyetlerin basinda siiphesiz Kur’an’da “iisve-i
hasene/glizel bir o6rnek” (Ahzab, 33/21) olarak takdim edilen Hz.

Muhammed (s.a.s) gelmektedir.

2. Stfilerin Stinnete Uymadaki Cabalariin Giizel Ahlaki
Kazanmalarina Etkisi

Siinnete uymak, Isldm dininin en temel esaslarindandir. Siinnete
uymanin gerekliligi genel olarak “...Peygamber size ne verirse onu aliniz,

0 sizi neden men ederse onu terk ediniz...” (Hasr, 59/7) ayetiyle ifade

Y By sbziin Kettani’ye de ait oldugu sdylenmektedir (Kuseyri, 2005: 331).
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edilmektedir. Burada, Hz. Peygamber (s.a.s)’in emrettiklerinin yerine
getirilmesi; yasakladiklarindan da uzak durulmasi istenmektedir. Ayrica
O (s.a.s)’na itaati emreden ayetler de (Ornegin; Nisa, 4/64; Tegabin,
64/12; Enfal, 8/20 vd.) siinnete sarilmay1 gerektirmektedir (Uraler, 2001).
Bunlarin disinda pek ¢ok ayette (Ornegin; Al-i imran, 3/31, 32, 132; Nis4,
4/13, 14, 59, 64, 65, 115; Enfal, 8/1, 13, 24, 27, 46 vd.) Allah’a itaatle
beraber Hz. Peygamber (s.a.s)’e de itaatin emredilmis olmasi, siinnete

uymanin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Stfilere gore Restlullah’in ahlakiyla ahlaklanmak; O’na giizelce
uymak ve O’nun siinnetini ihya etmektir. Sithreverdi (v. 632/1234)’ye
gore sufiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’in siinnetini ihya etmiglerdir. Cilinkii
onlar, manevi yola girmelerinin basinda, 6nce O’nun sdzlerini iyice
arastirlp Ogrenmisler, sonra isin icine girdiklerinde, O’nun amellerine
giizelce uymuslar ve boylece seyr u siiliklerinin sonuna geldiklerinde, bu,
meyvesini  vermis; Hz. Peygamber (s.a.s)’in  yiice ahlakiyla

ahlaklanmislardir (Stihreverdi, 1995: 289).

Stfilerce, hi¢ kimsenin siinnete uymadan bir makam sahibi
olmadigi ifade edilmis ve Hz. Peygamber (s.)’e uymanin en bilyiik
mertebe oldugu vurgulanmistir. En yiice olarak kabul edilen bu makama,

“makam-1 mutdbaat (tabi olma makdami)” denilmistir (Kole, 2011: 145).

ZiinnOn-1 Misri (v. 245/859)’ye gore, Allah sevgisinin belirtileri;
kiginin ahlakinda, fiillerinde, emirlerinde ve siinnetlerinde Hz.

Peygambere uymasiyla ortaya cikar (Kuseyri, 2005: 26). Bu konuda
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saliklerin dikkatini “De ki: ‘Eger Allah’r seviyorsan:z bana uyun ki Allah
da sizi sevsin...” (Al-i Imréan, 3/31) ayetine geviren Zeyniiddin-i HAfl de
ayn1 goriistedir. Aymi sekilde Ebu ishak Ibrahim er-Rakki (6.320/932)’den
yapilan bir rivayette ise; kulun Hakk’a muhabbetinin gostergesinin, heva
ve hevese uymamak ile Hz. Peygamber (s.)’in siinnetine riayet etmek

oldugu ifade edilmektedir (Kole, 2011: 145).

Stfiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’e ittiba hususunda asir1 titizlik
gostermislerdir. Oyle ki; yeme, igme ve yatma gibi giinliik siradan
islerinde bile O (s.a.s)’nun siinnetinde bulunan edeplere uyulmasi ve
bunlarin, ilim ve takvanin gereklerine dikkat edilerek yapilmasi
durumunda tamamen nurlandirici olacagi ve bu nurlarin ibadetlerin

nurlarina eklenecegini ifade etmislerdir (Kole, 2011: 143).

Insanlar;, Allah Resflii (s.a.s)’niin siinnetlerini yasamaktan
alikoyan; nefislerinin ¢irkin sifatlaridir. Nefsin kotii sifatlar1 degisince,
perde kalkar, Hz. Peygambere tabi olma ger¢ek manada ortaya cikar.
Boylece; her hususta O (s.a.s)’na uymak mimkiin olur. O zaman da,
Allah’in  kulu sevmesi gerceklesir. Zikredilen ayette Allah, Hz.
Peygamber (s.a.s)’e uymay1 kendisine olan muhabbetin bir alameti
saymaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s)’e uymada en Onde
gidenler, ilahi muhabbetten de nasibi fazla olanlardir. (Siihreverdi, 1995:

57-58).

Tasavvufun giizel ahlaktan ibaret oldugunu diigiinen stfiler, bunun

en milkkemmel uygulayicisi olarak Hz. Peygamber (s.a.s)’1 gormiislerdir.

@



Uluslararast Adyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin”
(Kalem, 68/4) buyrulmasi ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in de “Ben giizel
ahldkt tamamlamak i¢in gonderildim” (Malik b. Enes, Hiisnii’l-huluk, 8)
ifadesi bunu teyit etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in ‘yiice bir ahldik
tizere olmasi’ demek; biitiin giizel huylarin onda toplandigi anlamina
gelir. Cilineyd-1 Bagdadi’ye gore Hz. Peygamber (s.a.s), Allah disinda bir
maksad1 olmadigi i¢in boyle nitelenmistir (Kasani, 2004: 237).

Siihreverdi’ye gore, Hz. Aise (v. 58/677)’nin “O (s.a.5) ‘nun ahlik
Kur’an’dr” (Mislim, Miisafirin, 139) soziinde, Hz. Peygamber (s.a.s)’in
ahlakinin biitiiniiyle Rabbani bir ahlak oldugunu gdsteren derin bir isaret
ve gizli bir ima vardir. Hz. Aise; “O (s.a.8), Allah’in ahliki ile
ahlaklanmigtt” demekten, Allah’tan haya ettigi i¢in Oyle demistir. Bu
sekilde hem ilahi celal nurlar karsisindaki hayasini ortaya koymus, hem
de latif bir ifadeyle, O’nun esas halini gizlemistir. Bu, Hz. Aise’nin ileri
seviyedeki ilminden ve kemal-i edebindendir (Siihreverdi, 1995: 294).
Ibn-i Arabi’ye gore insan, Allah’tan varlik kazandigi gibi ahlaki da
Allah’tan kazanmustir. {lahi huylarin tamami insanin yaratiliginda bulunur

(ibn-i Arabi, 2008: VII, 386).

Allah Resilii (s.a.s), insanlarin nefis yoniinden en sereflisi ve en
temizi oldugu icin, ahlaken de en giizeli olmustur. Allah, ilahi lituf ve
inayetiyle O’ndan seytani sifatlar1 sokiip atmistir (Siihreverdi, 1995: 290-
291). Allah, Hz. Peygamber (s.a.s)’i seytanin tasallutundan ve
hilelerinden temizleyince O’nun tezkiye edilmis nefsi, beseriyetin

nefislerinin en {ist noktasinda yer almistir. iste bu nefisten, insanlara bir
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rahmet olsun diye, bir takim sifatlar ve Hz. Peygamber (s.a.s)’de mevcut
ahlaklar zuhur etmistir. Bu sifatlar, zulmetle karisik olarak halkin
(immetin) nefislerinde de vardir. Ancak bu sifatlarin zuhuru icin Allah,
Resilii (s.a.s)’ne, muhkem ayetler indirmis, 6zel olarak O’na, umiimen de
immetine edep O6gretmis, O’nu rahmete vesile yapmistir (Siihreverdi,
1995: 292). Dolayisiyla sadece Hz. Peygamber (s.a.s)’de miikemmel
olarak bulunan ahlaki erdemler, diger mii’'minlerde ise gesitli oranlarda

tecelli etmektedir.

[lk donem sifileri Restlullah (s.a.s)’m hayati ile O’nu goren
sahabenin davraniglarindan, her firsatta uyduklar1 ve sinirlar iginde
kalmaya calistiklar1 bol 6rnekler almiglardir (Tanci, 2002: 44). Nitekim
onlara gore, her kim nefsini Resulullah (s.a.s)’in edepleriyle terbiye
ederse Allah O’nun kalbini marifet ve hikmet nurlariyla nurlandirir.
Ciinkii Allah’in sevgilisi olan Hz. Peygamber (s.a.s)’in silinneti olan
emirlerine, fiillerine, ahlak kaide ve esaslarina uymaktan ve séziimiizde,
Oziimiizde, aklimizda, diisiincemizde, niyetlerimizde ve her seyimizde
O’nun ahlakiyla ahlaklanmak ve O’nun edepleriyle edeplenmekten daha

ulvi ve serefli bir makam olamaz (Gazali, ts: 22-23).

Stfilerin glizel ahlaki elde etmedeki referanslari Kur’an ve
stinnetten sonra sahabe-1 kiram ve selef-1 salihin olmustur. Her ne kadar
Asr-1 Saadette sistematik bir ahlak felsefesi olmasa da, kusursuz bir ahlaki
yasayls mevcuttu. Bu durum sahabeden 6zellikle dort biiyiik halife ve
ashab-1 suffenin hayatlarinda belirgin bir sekilde goriilmekteydi. Onlar,

Kur’an ve Siinnette kendilerine teklif edilen ahlak kaidelerini higbir
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tartismaya mahal birakmadan kabul etmislerdir. Ornegin; Ebii’d-Derda
(v. 32/652), Ebh Zerr el-Gifari (v. 31/651-52), Abdullah b. Amr (v.
65/684), Abdullah b. Omer (v. 74/693), Ebii Hureyre (v. 57/676), Bilal-i
Habesi (v. 20/641), Huzeyfe (v. 36/656), Selman-1 Farisi (v. 34/654),
Suhayb (v. 38/658), Mus’ab b. Umeyr (v. 3/625), Abdullah b. Mes’ud (v.
32/652), Abdullah b. Abbas (v. 68/687), Osman b. Maz’tn (v. 2/623),
Ammar (v. 37/657) (r.a.) gibi sahabiler, sufilerin model olarak
benimsedikleri kisilerdi (Hucviri, 1974: I, 267-373; Cagric1, 1982: 19;
Ozkése: 2008: 75).

Zeyniyye Tarikati’nin kurucusu Zeyniiddin-i Hafi (v. 838/1435),
ashabin sahip oldugu sGfi hayat tarzinin Hz. Peygamber (s.)’den
esinlendigine dair su hadisi gostermektedir: “Allah cenneti ve cehennemi
yaratmamzs olsayd: bile, Suhayb (r.a.) ibddetinden bir sey eksiltmezdi.”
(Aliyyt’l-Kari: 1992, 151). Ona gore, Suhayb gibi sahabiler, kendilerine
stfi denmese de, yasantilariyla stfice bir hayat tarzin1 benimsemislerdi.
Sahabe her tiirlii 6vgii dolu vasiflar ve giizel ahlakla muttasifti. Onlarin bu
halleri, Allah’a ve O’nun miisahadesine ulasmalara vesile olmustur.
Yoksa bu, ne diinya ne ahiret ve ne de onlarin nimetlerine ulasmak igin
vesile degildi (Kole, 2011: 138, 143).

Stfiler, rehberleri olarak gordiikleri sahabe disinda da, tabilin ve
etbau’t-tdbiinden ¢ok sayida sahsiyeti, hal ve ahlakta 6ne ¢ikan degisik
ozellikleriyle 6rnek almis ve imamlar1 olarak kabul etmislerdir. Nitekim
sifiler, Kur’an’in, “Isldm’da birinci dereceyi kazanan Muhacirler ve

Ensar ile onlara giizelce tabi olanlar yok mu? Allah onlardan razi, onlar



Uluslararast Adyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

da Allah’tan rdazi oldular...” (Tevbe, 9/100) ayeti ile “Insanlarin en
haywrlist benim ¢agimdakilerdir. Sonra onlari takip edenler, sonra da
onlart takip edenlerdir.” (Buhari, Sehadat, 8; Miislim, Fezailii’s-Sahabe,
210- 212) hadisi geregince, sahabenin yasadig1 ¢agi, caglarin en hayirlisi
olarak gormiislerdir. Bulunduklar1 derece bakimindan onlarin, insanlarin
en {Ustiinleri ve faziletlileri olduklarina inanmislardir. Allah’in,
peygamberiyle sohbet etme imkanini sahabeye bahsetmesini, onlarin
sirlari1 ve kalplerini biitiin ayip ve kusurlardan korumus olmasina

baglamislardir (Hucviri, 1974: 1, 290).

Stfiler, nefislerini birgcok miicahede ve zorluklarla terbiye ederek,
onun sonunda giizel ahlak ile ahlaklanmasini temin etmislerdir. Nice
nefisler vardir ki; amellere icabet eder fakat giizel ahlaka icabet etmez.
Sadece abid konumunda kalanlarin nefisleri, amellere icabet eder fakat
giizel ahlaklardan pek nasibi yoktur. Zahidlerin nefisleri, ahlakin bir
kismina icabet edip sahip c¢ikar. Sdfilerin nefisleri ise, biitiin giizel
ahlaklara icabet edip sahip ¢ikar. Abidler, islam’in nuruyla, zahidler iman
nuruyla, stfiler ise kurbiyet ehli (ilahl huzurda kabul gormiis) kimseler

olduklarindan ihsdn nuruyla siilik ve amel ederler (Siihreverdi, 1995:
299).

Sufilerin ve kurbiyet ehli ariflerin batinlarinda yakin nuru tecelli
edip, ilahi nur her taraflarina sirayet edince; kalb tamamen salah halini
bulmus olur. Ciinkii kalbin bir kismi isldm nuruyla, bir kismi iman
nuruyla, tamami1 da yakin ve ihsan nuruyla parlar. Nefis nurlanmaya

baslayinca da, ahlaklarimi giizellestirmeye ve cirkin sifatlarini

@D
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degistirmeye yoOnelir. Hal ve ahlaklarin1 hayir ve hakka g¢evirdikleri i¢in

velilerden bir gruba “ebdal” denmistir (Sithreverdi, 1995: 299- 300).

Kisaca sifiler, amellerinde ve ibadetlerinde farz, vacib ve
nafilelerde biiyiik bir ciddiyetle s6z ve davraniglariyla Rastlullah (s.a.s)’a
tabi olmuslar ve bunun bereketiyle, O’nun ilim, haya, af, miisdmaha,
sefkat, merhamet, giizel ge¢im, nasihat, tevazu gibi ahlaklariyla
sereflenmislerdir. Ayrica O’nun, hagyet, sekinet, heybet, ta’zim, riza,
sabir, ziihd, tevekkiil gibi hallerinden de nasiplerini alip, O’na her
yOniiyle tam manasiyla uyarak, siinnetini en giizel sekilde ihya etmislerdir

(Stihreverdi, 1995: 58).

Demek ki; ma’rifetlere ulagmanin temeli Allah Resilii (s.a.s)’nilin
stinnetine simsiki sarilmaktan gegmektedir. Ama bunun i¢in oncelikle,
nefsin kotii ahlaktan arinmas: gerekir. Cilinkii kotii ahlaktan arinmayan
nefis, siinnetin 6nemini anlayip uygulayamamakta ve neticede; Kisi,

ma’rifet niruna kars1 kapali kalmaktadir.

Sonuc¢

Birgok Islami disiplinin ilgi alanmna giren ahlak, tasavvufta da
biliyiik bir ihtimamla ele alinmistir. Zira ahlak, tasavvufun hem konusu
hem de gayesi arasinda yer alir. Bundan dolayr da bir kisim sifiler,
tasavvufi hayatta, ibadet ve zikir gibi taabbiidi faaliyetler kadar ahlaki
faziletlerin de 6nemli oldugunu belirtmislerdir. Ayrica tasavvufu giizel
ahlak olarak tarif etmekle, ahlakin tasavvuftaki vazgecilmez konumunu

ortaya koymuslardir.

@
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Tasavvufta giizel ahlaka ulasmak i¢in oncelikle nefisle miicahede
gerekir. Nefis {lizerinde boyle bir tahakkiim saglanmadan ahlaki
erdemlerin kiside huy ve karaktere doniismesi miimkiin goériillmemistir.
Stfiler, nefislerini miicdhede ve zorluklarla arindirdiktan sonra giizel

ahlakla siislemislerdir.

Stfiler tevhid anlayislarinin geregi olarak, kainat1 bir biitin olarak
gormiigler ve bunun sonucunda da, din ve inanglarindan dolay1 ayirim

yapmadan herkese giizel ahlakla muamele etmislerdir.

Tasavvufta gilizel ahlakin elde edilmesi i¢in bazi sorumluluklarin
yerine getirilmesi gerekmektedir. Bunlar kisinin Hakk’a, halka ve nefsine

kars1 yapmasi gereken bir takim gorevlerdir.

Stfiler, ahldkin teorik yanindan ziyade pratik vechesine agirlik
vermislerdir. Bunun sonucu olarak da basta Hz. Peygamber (s.a.s) olmak
lizere sahabe ve selef-i salihinin Ornek ahlak ve davranislarini
hayatlarinda uygulamak i¢in yogun ¢aba harcamiglardir. Ayrica

tasavvufta iistiin olmay1 ahlakta iistiin olmaya baglamislardir.

Safiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’in ahlakiyla ahlaklanmanin, ancak
O’na giizelce uymak ve O’nun siinnetini ihya etmekle miimkiin oldugunu
iddia etmislerdir. Onlara gore, Hz. Peygamber (s.a.s)’e tabi olmak, en
biiyiik makam ve mertebedir. Bu ittibanin tam olarak saglanabilmesi i¢in,
kisinin Hz. Peygamber (s.a.s)’in giinliik islerine varincaya kadar her tiirlii

adet ve edeplerini gergeklestirmesi gerekir.

@
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Stfiler, titizlikle siinnete uyma ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in glizel

ahlakini tatbik etme hususunda azami gayret sarfetmislerdir. Bunun

neticesinde de ¢esitli ilahi lituf ve marifetlere ulagmislardir.

10.
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Girig

Tarihten bilindigi tizere, Tiirklerin ana yurdu ve merkezi olan Orta
Asya’nin Semerkant, Buhara, Taskent, Fergana, Merginan, Hive, Tirmiz,
Nesef, Nahsep gibi sehirleri gegmiste birer ilim, kiltir ve irfan
merkezleriydi. Bu ilim ve marifet ocaklarinda bir¢ok din, ilim, sanat ve

kiiltiir adamlar yetismistir.

Bu cografyada eskiden din ve ilim erbabina gosterilen saygi ve
ihtiram Islam’dan sonra daha da kuvvetlenmistir. Ozellikle maneviyat ve
din biiyliklerinin adina yapilan ylizlerce tiirbe ve mezarlar bunun agik
delilidir.

Nitekim bugiinkii Ozbekistan topraklarinda birgok evliya ve
Glemanin kabirleri ile birlikte peygamber (Daniyal a.s.) ve sahabe
kabirleri de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Kusem bin Abbas’in

Semerkant’taki kabri cok dnemli ziyaret yerlerinden biridir.

Bilindigi tizere Kusem bin Abbas (6. H.57/ M. 677), ismi duyulan
ama kendisiyle ilgili bilgiler az bulunan son sahabelerden biridir. Buna
ragmen Peygamber efendimizin amcazadesi olmasi, Hz. Ali’nin halifeligi
doneminde Mekke valisi gorevinde bulunmasi, Maveraiinnehir fetihlerine
katilmast ve Orta Asya Tiirkleri arasinda manevi niifuza sahip olmasi

bakimimdan Kusem b. Abbas Islam tarihindeki énemli simalardandir.

Yasi ilerlemis olmasina ragmen Horasan Valisi Said b. Osman’in

Maveraiinnehir’e yaptig1 sefere katilmis ve Semerkant’a kadar gelmistir.
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Said b. Osman, Kusem b. Abbas’t Islamiyeti tebli§ etmesi igin
Semerkant’a birakmisti. 677°de Kurban Bayrami giinii Sogdlilar
Semerkant’a hiicum ettiklerinde Kusem b. Abbas sehid olmustur. Banu
Naciye mezarligina yakin magara yanina defn edilmis ve kabri iizerine

daha sonra tiirbe yapilmaisti.

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Ebu Eyyiip el-Ensari’nin kabri
Istanbul ve Anadolu i¢in ne kadar degerli ise, Kusem b. Abbas’m kabri de
Semerkand ve Orta Asya i¢in o kadar onemlidir. Nitekim 11-15 yy.lar
araliginda Kusem b. Abbas’in kabri zamanla kutsi bir ziyaretgah haline
getirilmig, daha sonra {izerine kiilliye yapilmisti. Sultan Sencer (1118-
1157) zamaninda mezarlikta onun adina yaptirilan “Kusemiye” medresesi

Semerkant’taki ilmi faaliyetin yogun oldugu 6nemli merkez olmustu'.

Cesitli donemlerde Kusem b. Abbas tiirbesini yenileme ve
genisletme isleri devam etti. Ozellikle 1335 tarihinde yenilenen tiirbe

sehrin manevi merkezi haline gelmisti.

Gergekten de Semerkant tarihine veya Orta Asya tarihine bakacak
olursak gecmiste Semerkant’taki tiirbeler arasinda ozellikle Kusem b.
Abbas’in kabri biiyiik 6nem tasidigini gorebiliriz. Zira bu kabir bdlgede
en ¢ok tazim gosterilen ve ziyaretcilerin akinina ugrayan yerlerin basinda
gelirdi. Maddi ve manevi ihtisami, mimari ag¢idan giizelligi yoniinden

tiirbe Orta ¢agin en parlak sah eserlerinden biri sayilmaktadir.

! Ozbekistan Milli Ansiklopedisi, 5.169; Aydinli, Osman. Semerkant Tarihi, S.406.
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Tabii ki Islamiyetin Semerkant ve havalisinde yayilmasi ve
yerlesmesinde Kusem b. Abbas’in manevi varliginin biiyiik rolii olmustur.
Semerkant halki Kusem b. Abbas’a Kur’an-1 Kerim’deki “Allah yolunda
oldiiriilenlerle oliiler demeyin, onlar diridirler” (Bakara-155) ayetine
uygun olarak “Sah-1 Zinde” yani “yasayan sultan” demislerdir. Daha
sonra Babiir tarafindan “Mezarsah™ denilmis ise de halk bugiine kadar

Kusem b. Abbas’1 “Sah-1 Zinde” olarak anmaktadir.

Tiirbenin mimari 6zelliklerine deginecek olursak, tiirbe yanina
cesitli donemlerde cami, tlirbe ve ¢ilehane yapilarak kiilliye haline

getirilmistir.

Semerkant’in Efrasiyab Tepesi’nin yamacinda, asagidan yukariya
gittikge ylikselen ve merdivenle c¢ikilan yolun iki tarafinda yer alan
tiirbeler toplulugundan olusmaktadir. Tarihgi Ibn-i Batuta Semerkant’1
gezdigi zaman, Sah-1 Zinde tiirbesinin dort siitun iizerine oturan kubbeyle
ortiilii ¢ok siislii bir yap1 oldugunu anlatir. Bu tiirbelerin ¢ogu 14 ve 15.
yy’dan kalmadir ve Timur Hanin ailesinden olanlara ve yakinlarina aittir.
Bunlardan Kusem bin Abbas’a ait olan tiirbe, Emir Timur devrinden

Oncesine aittir.

Tirbe Sirazli Usta Yusuf tarafindan ¢ok siislii bir tarzda
yapilmistir?. Ulug Beg’in yaptirdigi tepenin etegindeki ta¢ kapidan
gecilince Sah-1 Zinde’ye girilir. Girilmesiyle lacivert, koyu ve agik yesil,

2 Ozbekistan Milli Ansiklopedisi, s.169.
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siyah, sar1, beyaz mor ve firlize mavisi ¢inilerle gozler kamasir. Burada
iki mescid ve medrese bulunmaktadir. Mescid iigce bollinmiistiir, yan
taraftaki duvar siitlinler yardimci hiicrelerle birlestirilmistir. Mescidin
Dogusunda miyan-hane (orta, ara oda) olup, giiney dogu kosesinden

tiirbeye gecilir. Tiirbenin altinda ¢ilehane yapilmistir.

Sah-1 Zinde Tiirbesindeki imaretler esas itibariyle kare yapilardir
ve en dikkat ¢ekici 6zelligi yiiksek kasnakli ve kavun bi¢imli kubbelerdir.
Ikinci 6zelligi, Emir Timur Han déneminin en zengin siislemeleriyle
bezendigidir. Zira tiirbenin esas kismi Timur tarafindan yapilmis olup
siislemelerde en ¢ok ciniler kullanilmistir. Yazilarda Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin bollukla siisledigi tiirbeler, zerafeti, ¢ini kaplamalariyla birer
mimari giizellik 6rnegidir. Kiilliyedeki kapilar iki tabakali nefis oyma
nakisler, siiliis hattiyla kitabelerle siisliidiir. Kiilliyenin mimari yapisi ¢ok
diizenli ve ustaca yagilmistir. Tirbeyi farkli kilan husus, Timur
doneminden Once yapilan kismin Selguklu gelenegine ait c¢inilerle
siislenmis olmasidir. Bazilar1 ig¢-ice ge¢mis biribirine bitisik 20 kadar
yapidan olusan Sah-1 Zinde tiirbeleri arasinda 1334 tarihli ziyarethane,
1347 tarihli Kadizade-i Rumi diye meshur olan iinlii astronom Iznikli
Musa Pasa’nin tiirbesi, 1360 tarihli Hoca Ahmed tiirbesi, 1371 tarihli
Tiirkan Aka tiirbesi, 1372 tarihli Sadi Miilk Aka tiirbesi, 1376 tarihli
Tuglu Tekin tiirbesi, 1385 tarihli Sirin Bike Aka tiirbesi, 1386 tarihli
Emirzade tiirbesi, 15. yy’dan Tuman Aka mescidi ve tiirbesini saymak
miimkiindiir. Tiirbeye Buhara hiikiimdari Emir Muzaffer Han 1854

senesinde tas koydurmustur. 1899 senesinde caminin 6n ve giris kismi
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yenilenmis, kapiya yazilan H.1336 (1916-17) senesi de kapi girisi ve
minarenin yeniden yapildig1 gostermektedir. 1991°de bagimsizliga
kavugunca kiilliyenin bazi kisimlar1 yeniden imar edildi, cami yanindaki

eski kuyu temizlenerek eski haline getirildi.

Nagizane kanaatimize gére Kusem b. Abbas’in Orta Asya halki
tarafindan sevilmesinin ve saygiyla ziyaret edilmesinin birka¢ nedenleri

vardir.

Peygamber efendimizin yakin akrabasi olmasi; ¢ocuklugunda
Restilullah’in iltifatlarina mazhar olmus olmasi, hem de Hz. Hiiseyin’e

siitkardes olmasi;

Dig goriiniimii, comertligi ve ahlak yoOniinden Peygamber

efendimize benzemesi;

Hz. Ali’nin halifeligi doneminde Mekke wvalisi gorevinde

bulunmasi; fitne devrinde Hz. Ali’nin taraftar1 olmasi;

Manevi yonden zengin oldugu i¢in Semerkant halkinin nazarinda

kutsi bir intibak birakmasi;
Maveraiinnehir fethine katilmasi ve sehit diismesi;

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Islam fetihleri icin Tiirkistan
topraklarina giden ve o zeminde medfun bulunan sahabe, tabiin ve baska

Islam biiyiiklerinin kabirleri her zaman mahalli bolge halki tarafindan
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korunmus, imar edilmis ve saygiyla ziyaret edilmistir. Sabirla dinlediginiz

i¢in tesekkiir ederim.

Kaynakga:

1. Hasan Kurt, Orta Asya’da Peygamber Ailesinden Bir Sahabi Kusem b. Abbas,
A.ULF.D., XXXIX, (Ankara 1999), s.565-579.

2. Abdulhalik Bakir, “Kusem b. Abbas” mad., DIA, 26, TDV yay., Ankara 2002,
S. 462-463.

3. Osman Aydinli, Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999)

Semerkant Tarihi, isam yaylar1, 2011.

4. Ozbekistan Milli Ansiklopedisi, Devlet [lmi yaymevi, Taskent, 2005, C.11,
5.168-169.
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Girig

Ulkemizin pek c¢ok bolgesinde bir birinden farkli manevi
dinamikler mevcut olup, yiice dinimiz Islam’in adeta birer manevi
temelleri olarak onlarin her biri ayr1 bir 6nem arz etmektedir.
Peygamberler sehri olarak bilinen Urfa’dan, Kur’an’da bahsedilen Nuh
tufaninda geminin oturdugu Agri-Cudi dagi ve bolgesine, sahabe
mezarlarinin bulundugu rivayet edilen Diyarbakir’dan Hz. Peygamberin
besaretine mazhar olabilmek i¢in ilerleyen yasinda Istanbul kusatmasina
katilan Ebu Eyyub el-Ensari’nin medfun bulundugu istanbul’a kadar
Anadolu’nun her bir karisinda sehitler ve Allah dostlar1 mevcuttur. Bu
zenginligiyle iilkemiz sahip oldugu manevi degerleri ve dinamikleri,
yetisen yeni nesle aktarma, tanitma noktasinda biiylik bir sansa ayni
zamanda mesuliyete sahiptir. Ulkemizin giizide sehirlerinden olan
Adiyaman, sahabe kabri oldugu kesin olarak bilinen iki sehirden biri

olmasi hasebiyle ayr1 bir 6nem ve ehemmiyete sahiptir.*

Her insanda dogustan var olan bir din olgusu vardir. Dogustan din
duygusuna sahip olan ve hayatinin her asamasinda bununla i¢ i¢ce olmasi
beklenen insanin giindelik bircok meselede egitilmesinin geregi gibi,
dinin ilkelerini ve ahlaki degerleri benimsemesi ve gereklerini de yerine
getirmesi i¢in ¢ocukluktan itibaren egitilmesi, 6rnek ve model sahsiyetler

esliginde iyiye ve gilizele yonlendirilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde

! Unalan, A. Biiyiik Sahabe Safvan Ibn Muattal, http:/lwww.safvander.org/documents/
Abdulcelil_unalan.pdf
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kisinin yanlis bir takim inan¢ ve diisiincelere saplanmasi, tamamen din
karsit1 bir anlayis gelistirmesi veya Islami olmayan bir hayati

benimsemesi kaginilmaz bir durumdur.

Insanlarin ancak Allah’1 anmakla huzur bulabilecegi (Ra’d: 13/28)
gerceginden hareketle genglerimizin huzurlu bir hayat sahibi olabilmeleri
icin ¢ocukluktan itibaren dogru ve saglikli bir bicimde manevi egitim
almalar1, yonlendirilmeleri gerekmektedir. Bireyler kiiciik yaslardan
itibaren bilin¢li sekilde yetistirilirse bunun olumlu sonuglari hayatin en
riskli donemlerinden biri olan ergenlik doneminde ve genclik ¢aglarinda

mutlaka goriilecektir.

Hz Peygamberin 6vdiigii, kiyamet giiniinde Allah’in kendilerini
koruyup himaye edecegi yedi sinif insan arasinda yer alan bir grup da
“Allah’a ibadet ederek yetisen gengler”’dir (Buhari: Ezan, 36, Zekat: 16;
Miislim: Zekat, 91). Iste bu gencler de dogru bir egitimle iyi bir cevrede
ornek sahsiyetler esliginde yetisen gengler olabilir. Onlar bu sartlar yerine

getirildiginde iyi bir miisliiman, hayirl birer evlat olurlar.
1. Yeni Nesle Ornek Sahsiyet Gosterme ve Model Olma

Dinin hedefledigi ‘olgun insan’, ‘erdemli kisilik’ ancak bilgi, deger
ve tecriibe biitiinligli icerisinde tasarlanip uygulamaya konulmus bir
egitim programinin yardimi ile ulasilabilecek bir sonugtur (Ayhan vd:
2004, 18). Bunu gerceklestirmenin farkli usul ve yontemleri olmakla
birlikte; 6rnek sahsiyet ve kisilik olusturma ve hedef gésterme bu noktada

Onem arz eden temel hususlardan birisidir.
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Genglik  dindarliginin =~ 6nemli  6zelliklerinden  birisi  de
“dzdeslesme” ve “idealizm”dir (Ozgii: 1963, 167). Bir kisinin, bir baskas1
veya i¢inde bulundugu orgiit ile arasinda bag kurup ona veya onlara
benzemesine -benzemeye calismasina- 6zdeslesme denir (GOksu: 1997,
133). Cocuklar ve genglerin toplumda kendilerine rol ve yer edinmeleri,
kimliklerini bulmalar1 bu 6zdeslesme siireci ile gergeklesir. Bu noktada
ailenin etkisi azalir, toplumun diger unsurlar1 daha etkin olmaya baglar
(Koknel: 2001, 202-203). Ancak 6z benligini gelistirebilmek, olmasi
gerektigi gibi degerlerle bezenmek adina her ¢ocuk ve gen¢ bir modele,
yani drnek bir insana ihtiyag duyar. Okul 6ncesi donemde ozellikle aile
icerisinde ¢ocuk icin bu kimse basta anne baba olmak iizere abla, agabey,
dede ve nine gibi yakin akrabalar olabilir. Cocuk kendisinden biiyiik ve
yaslt kimselerin hareketlerine ve davraniglarina karst merak duyar ve
cocuklugun en biiylik kanunu olan “taklit” ile her alanda onlara
benzemeye calisir. Genel olarak bu taklitler bir etki-tepki miinasebetidir.
“Cocuk c¢evresinde gordiigii biitiin biiyliklerin davraniglarin1 aynen
tekrarlamay1 sever. Erken caglarda aile bireylerinin dini gelenekleri,
itikada ait sozlerinden ve davranislarindan biiyiik dl¢iide etkilenir. Iradeli

veya iradesiz bu davranig ve gelenekleri tekrar eder.” (Pazarli: 1982, 46).

Okul doneminde ise taklit edilecek, kendisi 6rnek alinacak kisiler
yakin c¢evreden birisi olabilecegi gibi 6gretmen, futbolcu, sanat¢i gibi
toplumda tanman ve bilinen meshur olumlu ya da olumsuz 6zellikleri
barindiran kimseler olabilir. “Okul ¢agiyla birlikte anne baba bir dereceye

kadar ikinci plana diiser. Ogretmen daha ¢ok on plana cikar. Ergenlik
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oncesi ve ergenlikte arkadaslar ve grup iiyeleri birinci etki kaynagi haline
gelir. Daha sonra taninmis kimseler ve {nlii biiyiikkler model alinir.”
(Peker: 1998, 50). iste Hz. Savfan b. Muattal’t anlayabilmek onun
hayatindan ve varligindan geregi gibi ders alabilmek ve degerlendirme
yapabilmek, geng nesli ve psikolojisini bilmeye, ayrica ¢evrenin ve sosyal
yapinin gengler iizerindeki etkilerini incelemeye ve toplumsal iliskileri
cozlimlemeye baglidir. Diger yandan Safvan b. Muattal hazretlerini dogru
anlamak ve bu anlamay1 daha dogrusu idraki, layiki vechile ¢ocuklara ve

geng nesle aktarmak da bir o derece ehemmiyet arzetmektedir.

“lyi 6rnek olmak” ya da “iyi ornekler gostermek” aile egitimin
temelidir. Cocugun gerek ahlaki gerekse ibadet agisindan istendik
davranislart benimseyerek sergilemesinde anne babalarin ve diger
biiyiiklerin ¢ocuga giizel 6rnek teskil etmesi bunun yaninda giizel
ornekleri hedef gostermesi son derece dnemlidir. Unutulmamas: gereken
nokta ¢ocuga olumlu degerleri okul oncesi donemde kazandirmak,
sonraki donemlerde yanlislardan uzaklastirmaktan daha kolaydir. Bu
nedenle ¢ocugun cevrenin etki sahasina girmeden 6nce, anne babanin
rehberliginde en giizel sekilde olumlu degerleri kazanmasi ve

benimsemesi hayati 6nem tagimaktadir.

Allah insanlar1 “Ornek ve model insan” ilkesi c¢er¢evesinde
egitmistir. Nitekim Allah’in insanlara dini degerleri Ogretmek icin
peygamberler gondermesi de bunun en Onemli gdostergesidir.
Peygamberler, yeme, i¢me, gezme gibi faaliyetler acisindan her seyiyle

bizim gibi yasayan, bizden birisi iken, diger yandan insanlarla olan
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iletisimi, ibadet hayat1 ve ahlaki acgidan, bize 6rnek olarak gonderilmis
kimselerdir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Hakikaten,
Allah’in Rasuliinde sizler igin, Allah’a ve adhiret giiniine kavusmayi
bekleyenler ve Allai i1 ¢ok zikredenler icin en miikemmel bir ornek vardir”

3

(Ahzab: 33/21). Bu ayetin asil metninde gecen “lisve” tabiri uyulacak,
takip edilecek, arkasindan gidilecek kimse demektir. Hz. Peygamber ve
diger peygamberler ile sahabe ve diger islam biiyiikleri uyulacak &rnek
aliacak kimselerdir. Ayrica iyi 6rnek olarak Kur’an’1 Kerim’de ad1 gegcen
Peygamberler, Kehf suresindeki bir grup geng, Habil (Maide: 5/27-32),
Hz ibrahim (Bakara: 2/124-127, 130, 132, 133, 135, 136, 140, 258, 260),
Hz Yusuf (Yusuf: 12/3-104), Hz. Musa? ve Hz Meryem (Al-i Imran: 3/37,

42-47; Meryem: 19/16-34) oncelikle zikredilebilir.®

Cocuk ve genclere anlatilan, 6gretilmek istenen manevi deger ve
dinamiklerin etkili olmasinda o6zellikle mevzubahis edilen konuda
insanlar kendisiyle anlatilan 6rnek ya da olayin kahramanlari arasinda bir
bag ve alaka kurmalar1 durumunda anlatilan husus dinlenmekte, 6zdesim
kurmak suretiyle amacin gergeklesme imkani daha da artmaktadir.
Kur’an’da nakledilen kissalar basta olmak iizere, Hz. Peygamber ve
ashabin hayatindan Allah’a inanan ve iman eden biitlin insanliga ders ve
ibretler olmakla birlikte kalplerinde iman tasiyan ¢ocuk ve gen¢ neslin

ondan alacagi ders ve ibretler tabiidir ki ¢ok daha farkli olacaktir.

% Mesela bkz. Nisa 4/153, 164, Maide 5/20, 22, 24; A’raf 7/103, 104, 115,117, 122, 127, 128, 131,
134,138, 142, 142, 144, 148, 150, 154, 155, 159, 160; Kasas 28/15, 18, 19, 20; 30, 31, 36, 37) .

® Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Emin Ay, “Kur’an’da Gengler ve Genglik Degerleri”
Genglik Dénemi ve Egitimi II, ISAV, Istanbul 2003, s. 15-35.
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Maalesef “ililkemizde gencler gercekten de sarsict bir deger bunalimi
yasamakta buna bagli olarak kendilerini yararsiz ve giicsiiz
hissetmektedirler.” (Dogan: 2007, 617). Genglerin yasadigi, kars1 karsiya
kaldig1 problemler kiiltiirden kiiltiire nesilden nesile degisiklik arzetse de
sonug itibariyle sorunsallik basgligi altinda hepsini kusatan unsurlarin
varlig1 gercegi degismemektedir. Bizler Adiayaman’da medfun sahabi
Savfan b. Muattal hazretleri baglaminda c¢ocuklar, gengler ve onlarin
egitimine dair bazi hususlara temas etmenin, onu 6zellikle Adiyaman ve
cevresinde yasayan cocuklar ve gencler i¢in 0rnek sahsiyet olarak nazara
vermenin dnemi ve bunun gergeklestirilme keyfiyeti lizerinde durmanin

yerinde olacagi kanatindeyiz.
2. Sahabi Savfan B. Muattal’in Sahip Oldugu Degerler

Deger; insan, obje, diislince, eylem ve benzeri unsurlarin iyi, giizel,
kotli ya da cirkin olarak degerlendirilmesindeki kriterlerdir (Halstead:
1996, 6). Bir baska tanima gore deger; insanlara hayatin anlami1 ve giinliik
yagamin bi¢imlendirilmesi hususunda alternatifler arasinda tercih yapma
imkan1 saglayan, yol gosterici nitelikte, soyut ya da somut ilke, inang
veya varliklardir (Demir - Acar: 1997, 54). Helstead ve Taylor degeri;
genel olarak davranmiglara rehberlik eden ilkeler ve temel inanglar ile
eylemlerin iyi ya da kot olarak degerlendirildigi olgiiler olarak tarif
etmektedir ( Halstead - Taylor: 2000, 169).

Degerler, bireylerin diisiince tutum, davranis ve yapitlarinda birer

Olciit olarak ortaya cikarlar ve toplumsal biitlinselligin ayrismaz bir
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0gesini olustururlar. Bir toplumun yagsaminda her sey degerlere goreli
olarak algilanir ve digerleriyle karsilastirilir. Bireyler i¢cinde yasadiklar
grup, toplum ve Kkiiltiirtin degerlerini genellikle benimseyerek bunlari

muhakeme ve se¢imlerinde bir 6lgiit olarak kullanirlar (Tolan: 1996, 233).

Biz burada sahabi Safvan b. Muattal’in sahip oldugu bazi degerleri
ele alarak onun ni¢in 6rnek sahsiyet olarak ¢cocuklarimiza ve genglerimize

aktarilmasi gerektigini tespit etmek istiyoruz.
a. Sahabi Olmasi ve islam’da Sahabeye Atfedilen Onem

Sahabe; Kur’an-1 Kerimde kendileri gercek miimin olarak
nitelendirilen (Enfal 8/74), Allah’in rizasimni isteyen kisiler (Enam: 6/52;
Kehf: 18/28), ayn1 zamanda Allah’in kendilerinden razi oldugu (Fetih: 18
/48-49; Tevbe: 9/100) ve kendilerine cennet vaad edilen (Hadid: 57/10)
dolayisiyla insanlar arasinda en seckin ve (dstiin ziimre olarak

adlandirilmay1 hak eden topluluktur.

Hz. Peygamber, zor zamanda sikint1 ¢eken o ¢ekirdek kadroyu hep
farkli gormiis ve digerlerinden ayri tutmustur. Iste Hz. Safvan b. Muattal
da bunlardan biridir. Sahabi Hz. Safvan b. Muattal, devamli Hz.
Peygamber tarafindan kollanmis, oviilmiis, kendisiyle ilgilenilmistir
(Azimli: 2008, 28). Bu vasfiyla kendileri 6rnek alinmaya ve oOrnek

sahsiyet olarak toplumun bireylerine d6gretilmeye en layik kimselerdendir.
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b. Ahlaki

Savfan b. Muattal’in ifk hadisesinde iftiranin taraflarindan birisi
olmasi, ama kendisinin masumiyetinin Kur’an’la tespit olmas1 son derece
onemlidir. Bu cergevede iffetli olusu Hz. Aise ile birlikte tescillenen
Savfan b. Muattal’in bu vasfi 6zellikle geng nesle aktarilmalidir. Hz.
Safvan b. Muattal’in “Vallahi haram yere hi¢hir diginin etegini
kaldirmadim.” dedigi bilinmekte olup bu sozii “harama el uzatmadim”
anlaminda soyledigi (Azimli: 2008, 51). asikardir. Bu yoOniiyle onun
ozellikle ahlaki degerlerden gittik¢ce uzaklasan, tefessiih eden geng nesle

ornek gosterilecek bir sahsiyet oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.
c. Cesareti

Insanlarin sahip olduklari/olmas1 gereken erdemlerden birisi de
cesarettir. Yeterli ve geregi kadar cesareti olmayan kisi veya toplumlarin
dogrulara yonelebilmesi miimkiin degildir. Cesaret yoksunlugu insan
veya gruplari kolaya, sorumsuzluga yanlisa dogru kaydirarak dogru,
sorumlu ve 6zverili davranmay1 engeller (Putman: 2001, 464, Mert: 2010,

69’dan naklen). Dolayisiyla cesaret son derece dnemli ahlaki bir degerdir.

Hz. Safvan b. Muattal ne Mekke’li ne de Medine’lidir. O, Ensar
gibi kabilesinin oldugu bir yerde veya Muhacirler gibi akrabalar1 arasinda
bulunmamaktadir. O, ikisinin de disinda Islam’a diisman bir kabileden
gelip Medine’de yasamayi tercih etmistir. Medine’ye gelmis ve gurbette
Islam’a siginmus, akrabalik ve cevrenin koruyucu oldugu bu dénemde bu

cesareti gosterebilmisti. Bu ¢ok zor bir tavirdir ve ondaki samimiyeti ve
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cesareti gostermektedir (Azimli: 2008, 27). Bununla da kalmamis pek ¢ok

savasa katilmis, genis bir cografyada fetih hareketlerine katilmistir.

Bu degeri Safvan b. Muattal baglaminda genglere kazandirmak
cok zor olmayacaktir. Genglik ¢aginda bireylerin olumlu davranis bigimi
gelistirdiklerini, sosyallestiklerini, sosyal yargilara tepki
gelistirebildiklerini, toplumsal ufuk kazandiklarini, grup i¢i giiven ortami
yasadiklarini, kisisel olmayan otoriteye boyun egmediklerini, isbirligi ve
takim ruhunu Ogrendiklerini daha da Onemlisi sadakat ve cesaret
duygularinin onlarda 6n plana ¢iktigini, otoritelere karst bagimsizlik
yeteneklerinin gelistigini, rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu dogrultuda onun
sergiledigi, bu tavir ve cesaret genglere ornek gosterilmeyi hak eden

onemli bir haslettir.
d. ilim Sahibi Olmasi ve Naklettigi Hadis Rivayetleri

Islam ilim ve bilgi temelleri {izerine kurulmus, Kur’an’da ilmin
onemi ehemmiyetle vurgulanmis olup, Hz. Muhammed’in ilmin ve ilim
elde etmenin gerekliligi tzerindeki 1srar1 da bilinmektedir.* Hz.
Peygamberin yaninda bulunan, onun sohbetiyle sereflenen feyziyle
feyizlenen Safvan b. Muattal hazretlerinin ilim sahibi oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Nitekim onun kanaliyla gelen bir kisim hadis rivayetleri

temel hadis eserlerimizde mevcuttur. Hz. Safvan b. Muattal tarafindan

* Islam’da ilme verilen 6nem hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Abdurrahman Kiigiik, “Islam’da
[Imin Yeri-Onemi ve Miisliimanlarin Durumu”, Diyanet IImi Dergi, 1992, C. XXVIII, say1 4, s.
11-28.
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nakledilen hadisler sayica ¢ok fazla olmamakla beraber, muhtevalari
onemli hadislerdir (Azimli: 2008, 65-69). Onun bu yoniiyle de yeni nesle
ornek gosterilmesi, okumaya ve ilme tesvik edilmesi Onem arz

etmektedir.
e. Aksiyoner Olmasi

Dogalar1 geregi gencler aksiyondan soyutlanamazlar. Hangi
toplumda bir aksiyon ve 1slah hareketi gergeklesmisse mutlaka bu aksiyon
ve 1slah cereyanin i¢inde geng nesil vardir. Uzak ve yakin tarihte bunun
pek cok 6rnegini gormek miimkiindiir. Biiylik dava insanlarinin, pek ¢ok
nesir ve siirlerini “gen¢ nesil” ve “gen¢ adam” {iizerine orgiilediklerini
goriirliz. Zira geng insani olmayan bir davanin ayakta durmasi miimkiin

degildir.

Hz. Safvan b. Muattal, Medine donemindeki yillar boyunca biitiin
seriye ve harplere katilmistir. Onun bazi savagslar ve seriyyelerde 6n plana
ciktigmi, acil durumlarda gonderilen birlikler icinde yer aldigim
goriiyoruz (Azimli: 2008, 52). Hz Peygamberin vefati sonrasinda da Hz.
Safvan b. Muattal, Irak cephesinde ve Sam Cephesinde bulundu. Sam
bolgesinde bir¢ok sefere katildi. Oradaki bazi miicadeleleri,
kahramanliklar1 kitaplara girmistir (Azimli: 2008, 54). Fetih hareketleri
ile sonugta bolgenin fethinde komutan olarak 6nemli islev goren Hz.
Safvan b.Muattal, Samsat’in fethi sonrasi bu bdlgelerden sorumlu

komutan olarak buraya yerlesmistir. Safvan b. Muattal, hicretin 18.
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yilindan sonraki hicretin 60 yilindaki vefatina kadar 40 yili askin siireyi

Adiyaman Bolgesi’nde gegirmistir (Azimli: 2008, 56-57).

Genellikle biitiin resme degil yalnizca o anki unsurlara bakan ve
muhakemelerini kullanmayan genglerde risk alma, siire¢ i¢inde dozu artan
boyutta s6z konusu olur. Bu nedenle makul olan davranistan ne kadar
uzaklastiklarinin da farkina varmazlar (Steiner- Feldman: 2008, 28). Buna
bagl olarak genclik ¢agi son derece firtinali bir donemdir. Dolayisiyla
geng, kendisiyle ve g¢evresiyle siirekli bir ¢atisma goriinimi i¢indedir
(Yoriikoglu: 2003, 376). Ancak su da bir gercektir ki deneyim yasama ve
risk alma davranislart genglik donemine 6zgilidiir ve sonraki gelisimleri
icin de gereklidir (Steiner-Feldman: 2008, 25). Safvan b. Muattal’in da
genclerin firtinali donemde cevresiyle ¢atismasi ama bu ¢atismada dogru
tarafta olmasi, biitiin ehlini terk ederek Miisliiman olmakla aldig1 risk ve
sergiledigi aksiyonla genclik ¢agmna bu 6zelligiyle en giizel 6rneklerden

birisidir.

Diger yandan gengler 1slahg1 dzelliklere sahiptirler (Jersild: 1978,
281). Bu ozellik genglerin hayatinin pek ¢ok alaniyla ilgilidir. Gengler,
aksiyoner olmanin yaninda 1slah¢i ve yenilik¢i kimlikleri, her hususu
yeniden ele alis yonleriyle yenilik ve olusumlarin merkezindedirler. Unlii
sosyolog J. Wach’a gore biitiin toplumlarda kesin sonuglu dini tecriibe ve
yeni atilimlar, genglige ait olup muhafazakarligi sembolize eden ve
savunucu durumunda bulunanlar ise yash kesimdir. Nitekim ihtida
hareketlerinin tarihi ve psikolojisi de bu durumu ispat etmektedir (Wach:

1990, 252). iste toplumu 1slah etme ve yanlslardan déndiirmenin temsili

288
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baglaminda Hicaz bolgesinden Adiyaman’a bir hicret gerceklestirmis ve
muhtemeldir ki toplumun 1slahi adina biiylik bir uyanisin temelini teskil
eden hareketin ilk adimlarin1 sergilemistir. Bu durum, biiyiik kahramanlik
sergileyen, bir manada ristiinii ispat eden, Sahabi olarak Kur’an’in
yonelttigi sifat ve ovgiilerden hareketle daha iyi anlasilacak olup onun
sergiledigi bu davranig 6nemli bir basarinin, aksiyonun, iman ve islah
hareketinin ifadesi ayni zamanda giiniimiiz gencligi i¢in de miimtaz bir

Ornektir.
f. ideal Sahibi Olmasi

Her insanin mesru ya da gayri mesru kendine has bir takim
idealleri mevcuttur. Su var ki “Ideal, insanin huzurlu olmasmi saglar,
geemisle gelecek arasinda anlamli ve diizenli bir iliski kurmasina
yardimci olur.” (Giindiiz: 2002, 227). Bu baglamda din, insana icinde
yasanilan hayatin Otesinde sonsuz hayata dair de ideal ve hedefler
kazandirir. Genglere manevi idealler kazandirmak onlarin ruh sagligi,
huzur ve mutluluklar1 agisindan son derece onemlidir. Bu ideal onlara
hayatta karsilasilabilecek olumsuzluklarla bas edebilme giicii verecektir.
Hz. Ibrahim gibi babasini dahi karsisina alarak puta tapan kavmine tek
basina meydan okuyan (Saffat 37/91-99; Meryem 19/46-48), Hz. Yusuf
gibi nefsinin arzusuna engel olabilen (Yusuf: 12/23,33), Hz. Musa gibi
iffetli davranan (Kasas 28/23-28), Ashab-1 Kehf gibi inanglart ugruna
tilkelerini ve her seylerini terk etmeyi goze alabilen(Kehf 18/10,13-16) ve

maruz oldugu sikintilara katlanabilen gengler yetistirmek hedef olmalidir.
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Sahabi Savfan b. Muattal baglaminda diisiinecek olursak onun
sergiledigi tavir hayret vericidir. “Biitiin Araplar, Miisliimanlar1 ortadan
kaldirmaya calismaktadir. Nitekim Hendek Savasi’nda biitiin Araplarin
birlesmesi bunun gostergesidir. Bu agidan bakildiginda bu dénemde bu
gruba katilip Miisliman olmak hi¢ de avantajli gériinmemektedir. Bu
adeta atesin icine atilmakla esdegerdir. Hz. Safvan b. Muattal, iste boyle
bir donemde Miisliman olmustur. En zor yillar olan hicretin dordiincii
yilinda Medine’ye gelmis, Islam’a girmistir. Bunun adin1 koyarsak zor
zamanda Miisliiman olmak diyebiliriz.” (Azimli: 2008, 26). Bu ise ondaki
dini yagsama noktasinda sahip oldugu idealin zirve noktasinda oldugunu
gostermekte aym1 zamanda bilingli gengler yetistirmenin geregi
konusunda bugiiniin idarecilerine, egitimcilerine ve ailelerine ders
vermektedir. Maalesef giiniimiiz gengligini genel bir degerlendirmeye tabi
tutacak olursak durumun hi¢ de i¢ acic1 olmadigr goriilecektir. Soyle ki,
pek cok geng Kkurallara uymamakta, kendine has dil konusmakta, hos
olmayan, davranis ve giyim tarzi sergilemektedirler. Ancak onlarin
idealizmi, daha cok konusmalarda ozel bir jargon ve argo ifadeler
kullanmak, cesitli dovmeler yaptirmak, degisik takilar kullanmak ve
ilging kiyafetler giymek, alisilmadik tutum ve davraniglar sergilemek
suretinde kendisini gostermektedir. Fikri ve manevi anlamda gercek bir
ideali olmayan gengler iclerindeki o idealist ruhu boylesine sapkin
hareketlerle ortaya koymaktadirlar. Her devir gencinde oldugu gibi
giinlimiiz genglerinde de var olan bu ruhu dogru ideallerle kanalize etmek,
onlara sahabe Safvan b. Muattal 6rneginde oldugu gibi dogru hedefler

kazandirmak gerekir.
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g. Fedakarhg

Geng bireylerin, maddi fayda ve menfaatlere diger yas gruplarina
gore daha az 6onem verdikleri bir gergcektir. Ancak durum her ne sekilde
olursa olsun hayati tehlike de dahil olmak iizere, sahip olunan maddi pek
cok degerin yaninda sosyal imkanlar1 terk etmek ya da birakmak bireyler
adina, 6zellikle de gengler adina gergeklestirilmesi kolay olmayan, zor bir
tavirdir. Durum bdoyle iken sahabe “Savfan b. Muattal Miisliiman olur
olmaz Hendek Savasi’nda, Medine’ye saldiran orduya katilan kendi
kabilesi Ben-i Suleym’e karsi hendek gevresinde savasmuistir (Azimli:
2008, 28). Safvan b Muattal’in rahat ve huzurlu yasamini devam ettirme
yerine, davasinin geregini yapmasi, kendi kabilesine karsi savagma
fedakarligin1 ortaya koymasi onun fedakarlik noktasinda nasil zirve bir
sahsiyet oldugunu, ¢ocuk ve gengler i¢in 6rnek alinmaya layik bir kisilik

oldugunu agikca ortaya koymaktadir.
h. Sabirli Olmasi

Basariin giizelliklerinden saadetin gdstergelerinden birisi olaylar
karsisinda sabirli olmak, musibetleri metanetle karsilamaktir (Maverdi:
1988, 405). Sabir Kur’an’da ahlaki degerler arasinda en fazla temayiiz
eden ve en c¢ok tekrar edilen ahlaki degerdir (Kardavi: 1991, 9).

Sabir insani bir degerdir. Sabir insanin faziletlerinden bir fazilet
veya mitkemmelligini saglayan bir unsur olmaktan ziyade maddi manevi
terakki adina insan i¢in zaruri bir hasiyettir. Dilinya ve ahirette basarinin

ve felahin Olciisii  sabirdir. Sabir olmaksizin  diinyada emeller
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gerceklesmez, maksatlar olusmaz (Kardavi: 1991, 14-15). Hayatta elde
edilen her bir basar1 arzulanan hedefler ve amaglarin hepinin anahtari
sabirdir. Cocuklarin okul hayatinda basarili olmasi ve arzulanan meslege
sahip olmasinda, meslek edinmesinde, herhangi bir is ve yetenegi
kazanmasinda sabir asildir. Diinyevi her unsur ¢ift¢inin tohum atip
iriniini  hasat etmesi, aga¢ dikip meyvesini yemesi vb. sabirla

gerceklestigi gibi uhrevi biitlin kazanclar da sabir ile gerceklesir.

Sabir nefse en zor gelen ve en fazla nefret ettigi, insan tabiatina en
zor gelen husustur. Sabir edepli ve giizel ahlakli olmaktir. Sabir ile
bagkasina eziyetten imtina edilir, bagkalarindan gelen eziyetlere tahammiil

edilir. Biitlin bunlar kuvvetli bir iradeyi gerektirmektedir (Mekki: 195).

Sabretme, disini sikma, dayanma, metanet gosterme, sarsilmama,
irkilmeme, irade felcine ugramama, her tiir sikintiyr sineye ¢cekme ve
dayanma elbette kolay sayilacak bir is degildir. Ozellikle gencler, genelde
sabirsiz ve aceleci kisilige sahip bireylerdir. Sahabi Safvan b. Muattal
icinde bulundugu toplumun biiyiik kismi tarafindan tohmet ve siipheyle
bas basa birakilmis olsa da ifk hadisesinde olabilecek son noktaya kadar
sabir gostermistir. O karsilasacagi her tiirlii zorluk ve sikintiyr goze alarak
mesakkatli yolu se¢mis, her zorluga sabretmeyi goze almistir. Bu tavri
onun diinya hayatinda da Kuran ayetiyle tezkiye olma gibi bir miikafat
kazanmasina vesile olmustur. Bu noktada gittik¢e zorlasan hayat sartlar
cercevesinde karsilastiklar1 sikint1 ve problemlere mukabil, yanlis yollara
sapan, intithara meyleden, kendini kaybeden giiniimiiz genclerine sabirli

olmay1 6gretme adina, manevi degerleri benimsetmek, sahabi Safvan b.



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

Muattal’t Ornek gostermek onlara yapilabilecek en biiyiikk yardim

olacaktir.
3. Safvan B. Muattal’1 Tanitmak

Insan organizmasindaki gozlenebilen, kaydedilebilen veya
Olgiilebilen degisikliklere neden olan her etken bir uyaric1 olarak kabul
edilir. Insanin kendi i¢ 4lemi (beden ve ruhu) ile dis evreninden
kaynaklanan sayisiz uyaricilar duyu hiicrelerinden olusan cesitli duyu
alicilar1 tarafindan zihne ulastirildigt zaman organizmada birtakim
degisiklikler ve tepkiler zinciri ortaya c¢ikmaktadir (Eroglu: 1996, 14).
Safvan b. Muattal’1 ¢ocuklara ve genglere model insan olarak tanitmanin,
bu hedefi gerceklestirmenin bir birinden farkli uygulamalar1 bir biitiin
olarak muhtevi olmast gerekmektedir. Ancak isin nirengi noktasi
cocuklar; Ogrendiklerini kendilerini seven ve ilgilenen kimselerden,
ogretilmeksizin 6grenirler. Bunu gerceklestirmek de toplumsal bir hava

bir anlayis, motivasyon ortami olusturmaya baglhidir

Egitim bilgilendirerek veya inandirilarak yapilan meydana
getirilen bir yonlenme veya yonlendirme eylemidir (Celikkaya: 1997, 20).
Egitim araciligiyla toplum yapisi ve sahip oldugu degerler ferdin
dikkatine sistemli bir sekilde sunulur. Ferde toplumun sahip oldugu ilmi,
kiiltiirel, ekonomik ve tarihi degerler bu sekilde verilir (Akytiz: 1991, 13).
Tiim diinyanin bir deger olmakla birlikte Adiyaman’in 6zelde biiyiik sans1
olan sahabenin de bir deger olarak sosyal ve Kkiiltiirel unsurlarla

desteklenerek yeni nesle aktarilmasi onem arz etmektedir. Bu noktada
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ailelerin konunun ehemmiyetini kavramasi ve sosyal ¢evrenin bu biling

diizeyine sahip olmasi gerekmektedir.
a. Aile Unsuru

Ailenin  sahip oldugu bir¢ok fonksiyon arasindan en
onemlilerinden birisi egitici bir 6zellige sahip olmasidir (Akytiz: 1991,
238). Cocuk aileden biiyiik 6l¢tide etkilenerek biiyiir. Aile; bireyin iginde
blyldigi, degerleri ve aliskanliklar1 kazandigi, kendi degerlerini
olusturmada ¢ok 6nemli rol oynayan ve daha tanimlanamayan pek c¢ok
seyi bireye yasatan ve kazandiran kurumdur (Erdem: 2005, 52). Aile;

cocuklarina kazandirdig1 davranislarla onlarin egitim stirecini etkiler.

Cocuk hem ailede daha fazla vakit gecirdigi i¢in hem de ailede
verilen egitim bilissel siireclerin Gtesinde oldugu ic¢in ailede verilen
degerler egitimi okulda verilen degerler sisteminden daha etkilidir
(Komisyon: 2004, 71). Bireyin karakter egitiminde oncelikli sorumlu kim

denilirse siiphesiz bireyin ailesidir (Ryan -Bohlin: 1999, 14).

Cocuk psikolojisi lizerine yapilan ¢alismalar, cocugun sahsiyetinin
temel Ozelliklerinin ilk bes yil i¢inde, yani cocuk heniiz ilkokula
baglamadan Once olustugunu ortaya koymaktadir. Yine yapilan
aragtirmalara gore bu ilk bes yilda kazanilan 6zellikler, hayatin geri kalan
kisminda da etkisini siirdiirmektedir (Bolay, 1995, 113; Ay: 1994, 163).
Buna bagli olarak anne babalarin, c¢ocuklarin genclik ve yetiskinlik
donemlerindeki hayatin1 son derece etkileyen ¢ocukluk donemine

hassasiyetle egilmeleri gerekmektedir. “Insanin hayati boyunca beyin ve
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sinir sisteminin en hizli gelistigi donem ilk bes yas devresidir. En yogun
o0grenme bu donemde goriilmektedir. Yapilan arastirmalar okul Oncesi
donemde kazanilan tecriibelerin, bireyin saglikli bir kisilik yapisi
olusturmasinda, yeteneklerini en verimli sekilde gelistirebilmesinde,
inang ve deger yargilarimin sekillenmesinde ve toplumda sorumluluk
sahibi olabilmesinde etkili oldugunu gostermistir. insanin hayat: boyunca
Ogrenecegi seylerin licte ikisini 3-6 yas arasinda 6grendigi arastirmalarla

acikca ortaya konulmustur.” (Ozeri: 2004, 15).

Ozetle ifade etmek gerekirse anne-baba tiyatro oyuncusu ¢ocuk
seyircidir. Gittikce biiyliyen ve oyuna dahil olan ¢ocuga aile tarafindan
hangi rol 6gretilmigse ya da verilmigse ¢ocuk o rolii oynamaya baglar.
Safvan b. Muattal gibi 6rnek sahsiyetlerin ¢ocuk ve gencler tarafindan
oneminin kavramasi, onun gibi olma ve onun gibi yasama ideal ve
gayesinin kazandirilmasinda aileler kilit rol oynamaktadir. Ancak anne-
babalarin kiiltliir diizeyinin diisiik olmasi egitim anlayislarinin da
problemli olmasini ve istenen neticelerin elde edilmesini engellemektedir.
Dolayisiyla ¢cocuklardan ziyade dncelikle ailelerin egitilmesi gibi zorunlu
bir sonug¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ailelerin ¢ocuklarint olumlu yonde
etkileyecek bi¢imde Safvan b. Muattal hazretlerinden bahsetmesi, onun
istliinliigli ve yiiceliginden saygili bigimde ¢ocuklarin duyacag: yerlerde
konugmalari, ¢ocuklarinin onun gibi olmasindan duyacaklar1 mutlulugu

dile getirmeleri 6nem arz etmektedir.
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b. Sosyal Cevre Unsuru

Genis anlamda cevre insana etki yapan her seydir. Insani etkileyen
varliklarin olaylarin diislincelerin tiimii onun ¢evresini olusturur (Basaran:
1989, 116). Her fert gerceklestirebilecegi muhtemel her davranisini, aldigi
sosyal ¢evreye ve ortama uydurmak durumundadir. Fertlerin davranislari,
cogunlukla bulunduklar1 sosyal ortama gore sekillenmekte ve bu
davraniglarin sonuglari, toplumun kabul alanina goére olumlu veya

olumsuz olarak degerlendirilmektedir (Eroglu: 1996, 71).

Her c¢ocuk, dogumundan itibaren icinde bulundugu cevreyi
gozleme tabi tutmaktadir. Bu gozlemler zamanla karsilikli iletisim ve bir
takim Ogretilerin kabul veya reddi seklinde tezahiir etmektedir. Cocuk
konusmaya basladiktan sonra sozlii iletisim donemi baslamaktadir. Insan
sosyal bir varlik olmasi itibariyle icinde bulundugu ortamdan olumlu veya
olumsuz her anlamda etkilenmektedir. Bu durum 6zellikle iyi-koétii, giizel
ve c¢irkin yargilarim ayirt edemeyecek, temyiz cagina gelmemis
cocuklarda daha da belirgindir. Clinkli cocuk, ¢evresinde her ne goriirse
onu yapma egilimindedir. Okul 6ncesi donemde her ne kadar ¢ocuk
ailenin gdzetimi altinda olsa da baska c¢ocuklarla ve fertlerle su veya bu
sekilde etkilesim i¢inde bulunmakta, bunun sonucunda ¢ocugun bir takim
olumlu veya olumsuz davranislari benimsemesi s6z konusu olmaktadir

(Karacelil: 2007, 25-27).

Icinde yasadigimiz toplum degerlerin ana omurgasini belirler

bununla birlikte degerler birey, aile, i hayat1 ve diger sosyal gruplarla
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etkilesimini de yoOnlendirir. Degerlerin bu manada deneyimlerle

kazanilmasi durumu da g6z 6niine alinmalidir.

Biitiin bunlara istinaden ailelerin yaninda olumlu anlamda Sahabi
Safvan b. Muattal Hazretlerinin ornekliginin toplumda hakim olmasi,
insanlarin diinyasinda onu ornek alma idealinin yer etmesi, toplumun
gindeminde manevi deger olarak onun yer etmesinin saglanmasi

gerekmektedir.
4. Cocuklara ve Genglere Yonelik Calismalar

Safvan b. Muattal hazretlerinin taninmasi, tanitilmasi O0rnek ve
model insan olarak insanlarin hayatina niifuz etmesi adina caligsmalar
yapilmali, bu galigmalar Safvan b. Muattal Hazretlerinin sadece ismen
taninmasi, tanitilmasi veya kabrini ziyaret seklinde gergeklestirilen
yiizeysel faaliyetlerden ibaret olmamalidir. Kapsamli ve genis perspektifle
distintilerek, ilkeleri belirlenmis, planli calismalar resmi kurumlarin
yaninda, STK’lar eliyle gergeklestirilmeli, bu hedef dogrultusunda
STK’lar bir araya gelmelidir. Bu dogrultuda yapilacak olan faaliyetler
iizerinde calisilarak, zenginlestirilebilir ancak akla gelen temel hususlari

Ozetle soyle siralayabiliriz.

1. Safvan b. Muattal hazretlerine dair ¢cocuklarin ve genglerin yas
gruplarina hitap eden internet siteleri hazirlanmali: bu siteler ¢ocuklarin
kullanimina agik, siirekli istifade edebilecekleri, “Sahabi nedir?”’den
baslayarak sahabeyi tanitan, 6zelde ise Safvan b. Muattal’in hayatini,

yasam bic¢imini, 6rnekligini esas alan bilgileri muhtevi olmalidir.
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2. Safvan b. Muattal’in hayatin1 anlatan Mehmet Azimli’ye ait
kiymetli bir eser mevcut olsa da cocuk ve genglerin yas gruplarina hitap
eden eserlerin eksikligi siddetle hissedilmekte olup; dil, {islup, muhteva
ve igerik bakimindan onlarin ilgilerini ¢ekecek uygun formatta eserler

hazirlanmali yeni nesle ulagtirilmalidir.

3. Safvan b. Muattal hazretleri adina farkli egitim kiltiir
faaliyetleri, Milli Egitim ve Il Miiftiiliigii ile koordineli olarak degisik
yarigma programlart ve etkinlikler diizenlenebilir. Her ne kadar higbir
caligma yapilmadigini séylemek miimkiin degilse de halihazirda yapilan

caligmalarin yeterli oldugunu séylemek miimkiin degildir.

4. Okullar, ailelerden sonra bireyleri en ¢ok etkileyen
miiesseselerdir. Okullarda ders kitaplarina konulamasa da bolgesel bir
deger olarak Safvan b. Muattal’in hayati ve onunla ilgili bilgileri igeren
bir konu miifredata eklenebilir ve 6zellikle din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
derslerinde ele alinabilir. Ancak burada asil olan biyografi sunmak
olmadigi, 6rnek sahsiyet olarak meselenin sahabi ruhunu vermek oldugu

g6z ard1 edilmemelidir.

5. Geziler diizenlenmeli, Adiyaman ve civarinda yasayan her
cocuk ve gen¢ mutlaka bir kez de olsa Safvan b. Muattal hazretlerini
ziyaret etmis olmalidir. Bu ziyaretlerin siradan bir tabiat ya da tarih gezisi
gibi degil pedagojiyi bilen, 6zel goérevlendirilen rehberler esliginde

yapilmasi da ayrica 6nemlidir.
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6. Sirnak’ta Cudi daginda ates yakma vb. senenin belli bir
doneminde etkinlikler yakin zamana kadar gergeklestirilirken malum bazi
nedenler dolayisiyla simdi sehirde yapilmaktadir. Bu etkinlikler ¢cocuk ve
gen¢ neslin nazarinda Hz. Nuh ve tufanin Onemini ve canliliginm
korumasint saglamaktadir. Burada da Safvan b. Muattal’t anma giinleri,
kesin bilinemese de temsili bir dogum tarihi veya Adiyaman’a ayak
basma tarihi gibi ¢ocuk ve genglerin de ilgisini ¢eken siirekli bir etkinlik
halinde diizenlenmelidir. Bu etkinlik ¢er¢evesinde dini ve Kkiiltiirel
anlamda ¢ocuk, geng ve yetigskinleri hedef alan pek ¢ok farkli faaliyet

yerel yonetimlerin de destegiyle gergeklestirilebilir.

7. Kiymetli Il Miiftiimiiz ve Samsat ilge miiftiiliigiiniin
girisimleriyle gerceklestirilen projeyi Onemsiyor olmakla birlikte
cocuklarin ve geng¢ neslin de bu projede géz Oniine alinarak projenin

sekillenmesini imit ediyoruz.
Sonuc

Ozellikle gelismekte olan iilkelerde, niifusun énemli bir boliimiinii
olusturan cocuklar ve gencler, sosyal c¢evreden ve diger etkenlerden
kaynaklanan bozucu unsurlardan yiliksek oranda etkilenmektedirler.
Gelisme siirecinde bir iilke olan Tirkiye’de de niifusun 6nemli bir
boliimiinii teskil eden bu kitle, kontrol edemedikleri ¢evresel nedenlerden,
ahlaki ve manevi yonde Onemli Ol¢iide olumsuz etkilenmekte olup
gelecekte bu silirecin daha tehlikeli sonuglar dogurmasi kuvvetle

muhtemeldir.
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Gilinitimiizde birbirinde farkli pek ¢ok olumsuz unsurun etkisiyle
diisiince diinyas1 zehirlenen ¢ocuklart ve gengleri kurtarmanin g¢arelerini
aramak bir zorunluluktur. Diinyada iyi ile kotii, dogru ile yanlis yani
zitliklar bir arada bulunup bunlar hayatin birer gergegidir. Zit unsurlar
arasinda hep bir miicadele vardir. Asil olan bu savasta onlarin taraflarini
dogru segebilmeleridir. Adiyaman ilimizde Hz. Peygamberin yakin
arkadaslarindan olan Safvan b. Muattal gibi bir sahsiyet medfun
bulunmaktadir. Hatta bu topraklarda yasayan pek cok insanin onun
neslinden geliyor olmasi da muhtemeldir. Iste elimizde drnek ve model
olarak gosterilebilecek, somut olarak kabrini gosterebilecegimiz boyle bir
sansimiz varken bu imkam iyi kullanamamis olmak, egitim 6gretim ve
dini egitim gorevimizi yerine getiremedigimiz anlamina gelmektedir.
Milli ve manevi dinamiklere sahip yeni nesiller yetistirmek iilkemizin su
an bulundugu yerden c¢ok daha iyi yerlere gelmesi ve iilkenin kurtulusu

acisindan 6nem arz etmektedir.

Egitim; gencleri, gengler de egitimi harekete gecirerek, topluma
bir biling kazandiracak ve bozulmanin Oniine gegilecektir. Bozulan
toplumlarin kurtulus caresi genglere biling kazandirmaktir. Dolayisiyla
islam tarihinde Hz. Peygamber basta olmak {izere biitliin 6rnek sahsiyetler
ve sahabe, 6zelde ise bolgemizde medfun misafirimiz olarak bulunan
Safvan b. Muattal hazretleri olgusu, insanliga bozulan toplumlarin
diizelmesi, 1slah edilmesi adina bizlere cocuklara ve gencglige biling

kazandirma mesuliyetini hatirlatmaktadir.
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Bu baglamda o6rnek ve model insan olarak Hz. Safvan b.
Muattal’in hayati, onun hayatindan secilmis 6rnek mahiyette kissa ve
olaylar ile sahabenin ve Islam biiyiiklerinin hayatlarindan giizel kesitleri
sunan bir takim eserlerin okunmasi veya okutulmasi, bu konularda
hazirlanmis ¢izgi film ve filmlerin izletilmesi, ¢ocuklarin onlar1 6rnek
almasin1 ve bu davranislart benimsemesini saglayacak, iyiye ve gilizele
yonelmelerinde etken rol oynayacaktir. Daha da Onemlisi iilkemizin
gelecegi, yeni neslin daha saglikli degerlerle yetismesi saglanmis olacak,
milli manevi degerlerimizle Ortlismeyen bazi sanatgi, futbolcu vb.
kimselerin giyim, kusam, davranis ile eylem bi¢imlerinden ve onlari taklit

hastaligindan evlatlarimizi muhafaza etmis olacagiz.
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Ozet

Bu makalede pratik hayat, modern bilim, felsefe ve teoloji gibi
bircok alan a¢isindan Onemli bir fenomen olan ahlaktan hareketle
Tanri’’nin varligi hakkinda bir argiiman sunulacaktir. Bu argiimandaki
hareket noktam ahlakin temel nosyonlarmin (iyi, koti, adaletli, adaletsiz
gibi) dogustan olduguna dair yakin donemde elde edilmis ahlak
biliminden gelen veriler olacaktir. Oncelikle bu verilerle insan zihninin
tabula rasa oldugunu iddia eden goriislerin yanlis oldugu gosterilerek, bu
alternatif saf dig1 birakilmaya calisilacaktir. Daha sonra ise bu dogustan
ozelliklerin Tanr tarafindan insana yerlestirildigi gorlisiinii savunan teist
goriisiin, bunlarin yonlendirilmemis, rastgele dogal siireclerle olustugunu
savunan natiiralist-ateist goriislerden daha iyi bir agiklama oldugu
savunulacaktir. Buradaki argiiman bir “en iyi agiklamali argliman™ (best
explanation argument) formunda olup, alternatifleri incelemek ve en iyi
aciklamay1 tespit etmek kullanilacak metottur.  Ahlakla ilgili “dir-
meli/mal1” (is-ought) problemiyle iligkili “dir-iyi” (is-good) problemi ve
“lyi-eylem” (good-action) problemi olarak iki problem mevcut oldugu;
“iy1”nin ve “ahlaki eylem”in ancak Tanri’nin varligina referansla rasyonel

temele sahip olabilecegi savunulacaktir.
ABSTRACT

This article will present an argument for the existence of God on
the basis of morality, which is a significant phenomenon in many fields,

such as daily life, modern science, philosophy and theology. The starting
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point for this argument will consist of a set of data that was recently
derived from the science of morality regarding the innateness of the
basics of morality. First, on the basis of this data, | will endeavour to
show the error of the view asserting that the human mind is a tabula rasa
and thus eliminate this alternative. | will then argue that the theistic
approach asserting that these innate properties are implanted by God
presents a better explanation than the naturalist-atheist views asserting
that these have developed as a result of an unguided, haphazard natural
process. This argument is presented as a best explanation argument and
the method it will employ will be to examine the alternatives and identify
the best explanation. | will argue that the “iS-ought problem” in question,
in relation to morality, consists of the “is-good problem” and the “good-
action problem” and that there can only be rational grounding to

“goodness” and “moral action” in reference to God’s existence.
INTRODUCTION

The link between the existence of God and morality has
constituted an important focus point throughout the history of philosophy
and theology. But prior to the 18™ century, no prominent arguments are
observed for the existence of God where morality was the starting point.
There are a number of reasons for this, such as that many theists did not
feel the need for an argument because they used the existence of God as a
fideist starting point, and that those people who did refer to arguments,
considered argumentative approaches such as design arguments,

cosmological arguments or ontological arguments to be sufficient. While
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some attempted to base arguments on cosmogony and biogony, they did
not apply this approach to the field of “moralgony.” | believe that much
can still be said regarding moral arguments, which were not encountered
before the 18" century and which from the early 20" century on became

2 (13

one of philosophy’s “abandoned farms.”

Morality is observed to increasingly become an interdisciplinary
field; along with philosophy and theology, it is also the subject of many
other subjects, such as neuroscience, psychology, anthropology,
evolutionary biology, child development and cognitive science.? | believe
that if anything new is going to be said regarding moral arguments,
scientific data of this kind needs to be taken into consideration. Relativist
views arguing that the morality of individuals is shaped entirely by their
socio-cultural environment are quite common in academia. As pointed out
by Steven Pinker, in the 20™ century, due to some concerns, the most
common view in the academic world argued that the human mind is a
“blank slate” (tabula rasa) and rejected the innate side of morality; this
view is still quite common in academic circles.® But research conducted
on morality in fields such as modern psychology and cognitive science
show that basic moral properties are innate in people. On the basis of this
new data, | will endeavour to show the error of approaches that reject the

! Robert Adams, “Moral Arguments for Theistic Belief”,

2 Christopher Suhler and Patricia Churchland, “The Neurobiological Basis of Morality”, The
Oxford Handbook of Neuroethics, Ed: Judy llles and Barbara J. Sahakian, Oxford, Oxford
University Press, 2011, p. 33.

3 Steven Pinker, The Blank Slate, New York, Viking, 2002, p. 139.
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innate side of morality, that see the human mind as a tabula rasa and that
attempt to explain everything through a socio-cultural determination. |
will then endeavour to show why the theist approach, which argues that
God has implanted man’s innate moral properties, provides a better
explanation than the naturalist-atheist approach arguing that these have
developed as a result of blind processes. In doing so | will also explain

my view on the Euthyphro dilemma in relation to this subject.

In fact this article is related to a historical legacy that consists of
the views of many famous thinkers in the history of philosophy who have
pointed to the innate properties that are influential on people’s moral
values and actions, and most of which have not made use of the moral
argument. In spite of major differences in their views, many famous
philosophers such as Gottfried Leibniz (1646-1716)," Lord Shaftesbury
(1671-1713),> Francis Hutcheson (1694-1746),° Thomas Reid (1710-
1796)" and Adam Smith (1723-1790)% have drawn attention to the link
between morality and innate elements. On the other hand, some verses in
the holy books of the theist religions, of which the majority of the world

population are members, have been interpreted to mean that people have

* G.W. Leibniz, New Essays on Human Understanding, Ed: Peter Remnont and Jonathan
Bennett, Cambridge, Cambridge University Press, 1996.

® Lord Shaftesbury, Characteristics of Men, Manners, Opinions, Times, Ed: Lawrence Klein,
Cambridge, Cambridge University Press, 2001, pp. 163-230.

% Francis Hutcheson, A System of Moral Philosophy, New York, Continuum International
Publishing Group, 2005.

" Thomas Reid, Inquiry and Essays, Ed: R. E. Beanblossom and K. Lehrer, Indianapolis, Hackett
Publishing, 1983.

8 Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, Indianapolis, Liberty Classics, 1976.
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innate properties that are related to morality, a significant factor of these

religions. For example, the Bible says:

They show that the work of the law is written on their
hearts®

While the Quran contains the following expression:

So keep yourself exclusively on the way, the creational

law of God according to which He created man.*

Similar expressions in these holy texts have been interpreted by
some theologians from the Judeo-Christian and Muslim traditions to mean
that humans possess innate properties that are related to morality, one of
the most important elements of these religions. My starting point is thus
in common with some philosophers and theologians. But the fact that data
obtained recently from the science of morality will be used to support this
historical claim and that moral innateness is a starting point for an
argument that argues the existence of God distinguishes this moral

argument from most previous approaches.

® The Holy Bible, The New Testament, Romans 2:15, English Standard Version, Wheaton,
Ilionis, 2003, p. 940. For a philosophical-theological evaluation on this subject, see: J.
Budziszewski, Written on the Heart: The Case For Natural Law, Downers Grove, Intervarsity
Press, 1997.

10 Al-Quran, The Romans 30:30, Trans: Ahmed Ali, Princeton, Princeton University Press, 1993,
p. 345.
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PRESENTATION OF THE ARGUMENT

I will adopt here the “inference to the best explanation,” which I
believe to be a more reliable approach than many of its alternatives
against the sceptic approaches that may be asserted in many fields from
daily life to natural sciences to philosophy.™* Examining alternative views
and identifying the most appropriate among existing explanations will
constitute the basis of this argument. | can summarise as follows my
argument, which is based on the innate moral properties of humans:

1- There are three main responses to the claim that humans have innate
moral properties.

1-1- It is claimed that people are born with a tabula rasa mind
which does not contain any innate properties.

1-2- It is claimed that the innate moral properties of humans
develop as a blind natural process.

1-3- It is claimed that the innate moral properties of humans are
implanted by God.

2- The best explanation among these three claims is that they have
been “implanted by God.”

3- The innate moral properties therefore provide better rational
grounding for theism than naturalism.

1 peter Lipton, Inference to the Best Explanation, London, Routledge, 2004.
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| believe that the first premise and regarding to it the three
responses can be easily accepted. When we examine the views asserted in
working fields such as philosophy and psychology, we can see that we
can analyse the views proposed within the scope of these three options.
Although the thinkers who assert the first option completely exclude
innateness on the basis of their views on the tabula rasa mind, the
majority of thinkers who assert the second and third option believe that
external factors are of influence together with innateness. In this argument
too, while | assert that morality is related to our innate properties, I do not
reject the significant effect that external factors have on the development
of human morality. The most critical premise of this argument is the
second one. In order to prove the truth of this premise, the three views
expressed in the first premise will be evaluated and | will endeavour to
prove that the third one is the best explanation. After which the

conclusion of the argument will necessarily follow.

The view asserting that individuals have innate moral properties
can be understood in two ways: I refer to the first one as “the full
innateness of morality;” according to this view, moral judgments such as
“torturing children is bad and wrong,” or “helping the poor is good and
right,” are fully innate as of birth. | believe that this is a difficult position
to defend. The second position, the one I assert, I refer to as “the
innateness of the basics of morality;” according to this view we cannot
claim that moral judgments are fully innate, but all — or almost all — the
elements that form the fundamentals of morality or play an important role

@2
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in morality, such as distinguishing between good and bad, right and
wrong, just and unjust, feeling empathy, detecting cheating, and

distinguishing between intentional and accidental are innate.

VIEWS BASED ON THE BELIEF IN THE TABULA RASA
MIND

The first step to be taken in terms of the present argument is to
demonstrate the error of views based on tabula rasa and to thus eliminate
one of the three explanations in question. Many theists as well as atheists
have advocated the view that the mind is a tabula rasa. John Locke, who
gave fame to the concept of tabula rasa, is an example to its theist
advocates. As part of his epistemological approach that rejected the view
that the soul is imprinted with ideas, Locke also rejected the view of
innateness of morality.”” (How consistent Locke was regarding this view
within the whole of his philosophical system is still a subject of debate.)
Locke epitomises the fact that the tabula rasa view can be adopted
together with a theist belief; in fact Locke asserted that atheists do not
have the rational basis that will prevent them from not fulfilling the
promises they make and endeavoured to show the importance of the theist
belief in terms of morality.”® There are two main ways for theists who
advocate the tabula rasa view to develop their views on morality: first of

all, one can advocate that it is possible to achieve a moral system through

12 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Chapter 1, 3. Heading,
13 John Locke, Letter Concerning Toleration.
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the mind’s rational judgment that takes sensory basics as a starting point.
Secondly, one can assert the existence of a moral system based on
obeying God’s commands in a revealed religion. The basis for belief in
this religion may consist of many different elements, from adopting a
fideist approach to personal experiences and to advocating a number of
rational arguments. There may of course be theists advocating the tabula
rasa view who attempt to achieve a moral system from a combination of
these two methods. Since it is possible for theists to believe in the
existence of a moral system within views advocating both tabula rasa and
innateness, the issue of whether morality is innate or not has not become
one of the fundamental disputes between theism and atheism.™* But what
matters here in terms of the argument presented is whether morality
contains innate elements or not. The claim that we are endowed with
innate properties related to morality does not mean that we must reject the
very important role that the socio-cultural environment, rationality, and
religions may play in the development of moral systems. At this point |
will endeavour to demonstrate the error of the tabula rasa view not by
asserting the lack of effect of factors other than our innate properties, but

by showing that we own the basics of morality by birth.

Many atheists believe that our mind does not contain any innate

properties related to morality. Most of those who advocate this view use

14 The debate on the eternity of the universe can be cited as an example of one of the fundamental
disputes between theists and atheists.
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socio-cultural determination to explain the morality observed in people:
they believe social needs to be the only determining factor in existing
moral phenomena. Durkheim constitutes one of the most prominent
examples of this approach. Durkheim stated that people do not have
innate properties and that the nature of individuals is shaped via social
factors. He asserted that “right” and “wrong,” which are fundamental
concepts in terms of morality, have nothing to do with any innate property
and said: “Punishment enforces standards of right and wrong shared by all
the collective conscience.”™ In the general Marxist approach too, morality
and the religions that contain it are explained as end products of socio-
economic relations and interests, as structures are determined by
dominant forces. In approaches of this kind, any link between morality
and innate properties is excluded and human nature is considered tabula

rasa.

In many studies conducted in the fields of psychology and
anthropology, as in sociology, the mind has been acknowledged as a
tabula rasa. John Watson, founder of behaviourism, which has been of
great influence on 20™ century psychology, said that if he took on
individuals during their infancy, he could shape them as he wished.*
Behind Watson’s view there is an approach that excludes all properties

that are innate by birth and that links how individuals are shaped to how

15 Emile Durkheim, The Division of Labor in Society, Chapter 2.
16 John Watson, Behaviorism.
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they are nurtured. The tabula rasa mind view has played an important
role in many anthropological approaches that emphasise cultural
diversity. Many of the post-modernist approaches that occupy a key
position in 20" century philosophy have rejected the idea that human
nature may contain innate properties related to morality out of the fear
that this may constitute a basis for the view that there are universal moral
values that are common for all. In consequence, the view that human
beings do not present innate properties is a view that continues to be
widely advocated by many people, both theists and atheists, as it was in
the 20™ century. Experimental data arising from fields such as modern
psychology and cognitive science, some of which | will cite below, are
important not only in that they constitute the basis of my argument, but it
also demonstrate the error of the tabula rasa view, which results in
significant consequences in terms of fields like philosophy, psychology,

sociology and anthropology.

EXPERIMENTAL DATA AND THE INNATENESS
OF THE BASICS OF MORALITY

Many properties related to morality appear from the stage of
infancy, they emerge from spontaneous, automatic, non-inferential forms
of reasoning and generally manifest themselves without a feeling of
desire. As also demonstrated by Jonathan Haidt, moral judgments are

often automatic and non-rational and moral reasoning generally takes
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place in the form of post hoc justifications.” | believe that the concept of
“Intuition” in our present terminology is the most appropriate concept to
define our innate properties related to morality. In the Encyclopedia of
Ethics, “intuitionism” in morality is defined as follows: “Intuitionism is
the claim that some people are immediately or non-inferentially justified
in believing that some moral judgements are true.”™ It is also possible to
encounter some who liken morality to our sense-related properties and
advocate a “moral sense theory.” Although I do believe that it is more
appropriate to define morality as “intuitive,” what matters here in terms of
the present argument is to establish that moral properties are innate. In
fact, it may even be possible to assert that morality is different from all
other properties of the mind and to create a special category called “basics
of morality,” which contains all the morality-related properties in the

mind that are independent from all other properties.

The innate aspect of morality can be likened to Noam Chomsky’s
view on “innate language.” According to Chomsky, it is thanks to the
innate properties in their minds, that infants are able to pick up as difficult
a skill as learning to speak. Chomsky has stated that there are similarities
between language and morality on subjects such as being innate, and in
spite of being innate, not being in conflict with the presence of different

17 J. Haidth, “The Emotional Dog and Its Rational Tail: A Social Intuitionist Approach to Moral
Judgment”, Psychological Review, No: 108, p. 814-834.

18 Walter Sinnott-Armstrong, “Intuitionism”, Encyclopedia of Ethics, Vol: 2, Ed: Lawrence C.
Becker and Charlotte B. Becker, New York, Routledge, 2001, p. 880.
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languages and different moral structures.” Influenced by Chomsky, the
psychologist Marc Haueser states that there is a ‘“universal moral

grammar” in our mind.

The universal moral grammar is a theory about the suite of
principles and parameters that enable humans to build moral systems. It is
a toolkit for building a variety of different moral systems as distinct from
one in particular. The grammar or set of principles is fixed, but the output
is limitless within a range of logical possibilities.”

Just as we learned to speak as children, without desiring it, without
reasoning, in a way that could be defined as “intuitive” and then we used
the language “intuitively,” without reflecting on the grammar, we also
begin to use the basics of morality “intuitively,” as infants, in the
preverbal stage, and then many of our moral judgments become
“intuitive.” Now let us see briefly some data arising from the science of
morality, which support this claim and demonstrate the error of the view
on the tabula rasa mind.

I will refer shortly to the scientific studies supporting the view that
the basics of morality are innate and | will begin with studies on preverbal
infants. “Empathy” is one of the main properties that enable moral

behaviour and many moral philosophers have placed empathy in the

19 Noam Chomsky, Language and Problems of Knowledge.
2 Marc D. Hauser, Moral Minds, New York, Harper Collins Publishers, 2006, p. 300.
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centre of their theory of morality. For example Adam Smith ascribed a
central role to empathy in his theory of morality and used it in lieu of
“sympathy.”® We can also see that Schopenhauer and Rousseau have
ascribed a key role to empathy in descriptive ethics.?? We feel empathy
towards many basic emotions, such as anger, fear, sadness, joy, pain, lust,
guilt, embarrassment and love. Empathy is a complex and multilevel
concept and its absence leads to psychopathy.? Properties related to
empathy, which is such an important and complex concept, are
encountered from the newborn stage onwards. As a result of numerous
and varied studies, it has been established that newborns begin to cry
when they hear other infants cry, that they display facial expressions of
distress, and that there is a change in their rate of sucking. In order to
assess their reaction to the sound of crying or to any sound at all, when
newborns were made to listen to white noise of the same intensity as
crying, synthetic cries, or their own cries, they did not show the reaction
they showed to the crying of other infants.*

2L Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, p. 47-53.

22 Alvin I. Goldman, “Ethics and Cognitive Science”, Ethics, Vol: 103, No: 2, January 1993, pp.
355-356.

2 Tania Singer, “The Neuronal Basis and Ontogeny of Empathy and Mind Reading: Review of
Literature and Implications for Future Research,” Neuroscience and Biobehavioral Reviews, No:
30, 2006, p. 857-858.

2 M. L. Simner, “Newborn’s Response to the Cry of Another Infant”, Developmental
Psychology, No: 5, 1971, p. 136-150; M. Dondi, F. Simion and G. Caltran, “Can Newborns
Discriminate Between Their Own Cry and the Cry of Another Newborn Infant,” Developmental
Psychology, Vol: 35/2, 1999, p. 418-426.
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Paul Bloom is among those psychologists who, through well-
designed experiments conducted with preverbal infants, have shown that
they have morality-related innate properties in the first year of their lives.
He points out that the results of these experiments have shown the error of
the approaches of psychologists such as Sigmund Freud, Jean Piaget and
Lawrence Kohlberg, who asserted that human beings begin life as amoral
animals. Bloom, who says that “some sense of good and evil seems to be
bred in the bone,” constitutes an example of a psychologist who, on the
basis of experimental data arising from the science of morality, differs
from psychologists and philosophers who adopt the tabula rasa view.”
Kiley Hamlin, Karen Wynn and Bloom, as well as other psychologists,
designed experiments including helpers, hinderers and neutrals and had
infants under the age of one observe these experiments. They then tested
the infants’ attitudes towards helpers and hinderers and when the infants
were encouraged to choose between the two, they “robustly chose the
helper.” On the other hand, when choosing between the helper and the
neutral they were observed to go for the helper, and between the hinderer

and the neutral, to go for the neutral.®

Chomsky has said that infants’ skill in using complex grammatical
rules can only be possible if they have an innate capacity which guides

the acquisition of grammars. John Rawls states that our moral judgments,

% Paul Bloom, “The Moral Life of Babies”, The New York Times, 5 May 2010.
% J. Kiley Hamlin, Karen Wynn and Paul Bloom, “Social Evaluation by Preverbal Infants”,
Nature, Vol: 450, 22 November 2007, p. 557-558.
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which are based on fundamental concepts that we use in an
extraordinarily complex, potentially infinite variety of judgments such as
“just” and “unjust,” can be understood when compared to Chomsky’s
linguistic theory.” This view is indeed supported also through
experiments carried out in infant studies. One experiment was designed so
that one puppet would play with two puppets, and then one puppet would
run away with the ball. But when the puppets were put in front of the
toddlers, the latter were observed to “take justice into their own hands”
and to punish the runaway puppet by, for example, smacking the puppet
in the head. Moreover, on the basis that justice demands that the good be
rewarded and the bad be punished, further experiments were carried out to
test whether infants have an innate capacity in this field. In such an
experiment, 21 month olds were exposed to good-bad guy situations and
they had the opportunity to reward or to punish by giving a treat to, or
taking a treat from one of the characters (good or bad puppets). When
asked to take, they tended to take from the negative one. And when asked
to give, they tended to give to the positive one. In another experiment,
eight months olds preferred those who rewarded the good guy to those
who punished him and, more interestingly, they preferred those who

punished the bad guy to those who rewarded him.*

27 John Rawls, A Theory of Justice, Massachusetts, The Belknap Press of Harvard University
Press, 1999, p. 41.
28 paul Bloom, “The Moral Life of Babies”, The New York Times, 5 May 2010.
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Many philosophers and theologians have asserted that “right
intention” is one of the most significant elements of moral actions. In
experiments carried out with three to four year old children, Nunez and
Harris established that when children carry out moral evaluations, they
take intentions into consideration. It is thus observed that at that age,
phenomena are judged on the basis of intentions, as well as consequences,
whereas this is a complex judgment that children this age cannot be
expected to acquire through a learning process. The children in the
experiment are easily able to distinguish between deliberately or
accidentally failing to meet the obligation in the stories that they are
told.”® These experiments demonstrate the existence of hard-wired
properties that enable people in the stage of infancy to distinguish
between good-right and bad-wrong, just and unjustice, deliberate and
accidental (right and wrong intentions) and to carry out social evaluations.
The choices that infants make in an unlearned and spontaneous way
constitute the experimental support for the existence of innate intuitive
properties.® The fact that these complex concepts, that these judgments
that require a justice evaluation based on preferences between good-right
and bad-wrong and on rewards and punishments can be used without a
learning process is an indication that these are innate. We can easily say

that in fields such as cognitive science and modern psychology, many

% Maria Nunez and Paul L. Harris, “Psychological and Deontic Concepts: Separate Domains or
Intimate Connection?”, Mind and Language, Vol: 13, No: 2, June 1998, p. 153-170.

¥ ], Haidth and C. Joseph, “How Innately Prepared Intuitions Generate Culturally Variable
Virtues”, Daedalus, Fall, 2004, p. 55-66.
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studies conducted with infants especially over the last few decades — a
few of which have been referred to here — show that the tabula rasa view

in morality and other fields should be completely abandoned.

Data from study fields other than infant studies may also be
evaluated in relation to the innateness of the basics of morality. For
example, anthropological studies primarily used to prove that moral laws
are dependent on culture, in fact indicate that in spite of all cultural
diversities, there are more human universals than assumed.** Although it
is possible to reject via anthropological exceptions many items in the long
list of “human universals” of a famous anthropologist like Donald Brown,
it is obvious that basic and fundamental concepts such as good and bad,
right and wrong, just and unjust, right and wrong intention, which
constitute the basics of morality, exist in the form of human universals in
all cultures. These elements, which are common to all cultures, support
the view that “moral awareness” is not determined by cultures and that all
people present innate common properties related to morality. Just as there
are innate properties related to language acquisition and this innate
potential does not conflict with the existence of very different languages,
the existence of different moral systems in the world does not conflict

with the existence of common-innate moral intuitions.

31 Although Donald Brown’s extensive list of human universals, based on ethnographic studies,
cannot be accepted in its entirety, it shows that the number of cultural common points is higher
than thought: Donald Brown, Human Universals, Mc Graw-Hill, New York, 1931.
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Our claim that the basics of morality is innate does not mean that
human beings act in accordance with these intuitions 100% of the time.
People are able to repress their intuitions or be rid of their influence for a
variety of reasons, such as self-interests or habits. For example, there are
people who, in spite of our innate property to consider a bad smell
repulsive, work in environments with a bad odour and are able to get used
to their environment and not suffer greatly from it, and then there are
masochists who, in spite of our innate property to avoid pain, enjoy pain,
let alone avoid it. The fact that over 90% of properties is common in
cultures among which there is practically no interaction supports the view
that these are related to innate properties. The fact that murder, incest and
rape are banned in almost all cultures is sufficient for these and other
concepts to be considered human universals. Such an approach means that
the list of innate properties we claim to be related to the basics of morality
can be expanded even further. Just as avoidance of pain cannot be
excluded from human universals because of the existence of masochists,
or sight because of the existence of blind people, a view where exceptions
do not break the rule should be included in anthropology and explaining
common points, such as the ban on incest, simply via cultural influence in
cultures among which there is practically no interaction other than some
exceptions, should be avoided. But in spite of all this, the argument
presented here is based on the basics of morality in a way that will not
encounter any objections of this kind and is beyond any significant

exception.
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The fact that in our adult stage we are able to speak a language
spontaneously, without reflecting on the grammar or even being aware of
it, is proof that we have innate intuitive properties related to speaking a
language. Similarly, the fact that, as demonstrated in many psychological
experiments as well as in infant studies, the same reactions are given to
moral dilemmas in different cultures spontaneously and without resorting
to any significant reasoning process is proof of the fact that we have
innate intuitive properties related to morality. The answers given to the
following two scenarios, in experiments held on many people, constitute

an example to this situation:

A surgeon walks into the hospital as a nurse rushes forward with
the following case. “Doctor! An ambulance just pulled in with with five
people in critical condition. Two have a damaged kidney, one a crushed
heart, one a collapsed lung, and one a completely ruptured liver. We don’t
have time to search for possible organ donors, but a healthy young man
just walked in to donate blood and is sitting in the lobby. We can save all
five patients if we take the needed organs from this young man. Of course

he won’t survive, but we will save all five patients.”

Is it morally permissible for the surgeon to take this young man’s

organs?

A train is moving at speed of 150 miles per hour. All of a sudden
the conductor notices a light on the panel indicating complete brake

failure. Straight ahead of him on the track are five hikers, walking with

G2



Uluslararast Adyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

their backs turned, apparently unaware of the train. The conductor notices
that the track is about to fork, and another hiker is on the side track. The
conductor must make a decision: He can let the train continue on its
current course, thereby killing the five hikers, or he can redirect the train

onto the side track and thereby Kill one hiker but save five.
Is it morally permissible for the conductor to take the side track?*

Hauser says that if you said “No” to the first question and “Yes” to
the second, you have replied the same as thousands of people who were
tested in this experiment. Hauser points out that the majority of people
who listened to this dilemma and other similar ones spontaneously gave
the same replies, with little to no reflection, but that it takes philosophers
years of debates to establish the difference between these dilemmas.
Moreover, he states that the inability of those who responded to offer an
appropriate explanation is not restricted to the young or uneducated, but
includes educated adults, and people with or without backround in moral
philosophy or religion.® In Pinker’s words, “People have gut feelings that
give them emphatic moral convictions, and they struggle to rationalize the
convictions after the fact.”® In order to understand whether answers
would vary from country to country, Hauser and friends translated these

moral dilemmas into languages such as Hebrew, Arabic, Indonesian,

%2 Marc D. Hauser, Moral Minds, p. 32.

¥ Marc Hauser, Moral Minds, pp. 32-34; P. O’Neill and L. Petrinovich, “A Preliminary Cross
Cultural Study of Moral Intuitions,” Evolution and Human Behavior, No: 19, 1998, pp. 349-367.
% Steven Pinker, The Blank Slate, p. 271.
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Chinese and Spanish but still obtained very similar results even among

people from different cultures and religions.*

When the Wason test was applied to the Western world and to the
completely isolated Achuar people of Ecuador, it was established that
“detecting cheaters of social contract” is a hard wired property common
to people.** Morality contains not only views on what we ought to do but
is also related to what others ought to do. Therefore, there are strong
findings indicating that, together with many fundamental elements related
to the basics of morality, the mind contains also mechanisms for “cheater

detection” that are significant in terms of the application of justice.

Both the trolley and many other experiments on adults have shown
that we make moral judgments spontaneously, making use of concepts
such as good-right, bad-wrong and just-unjust. In these experiments the
intuitive and spontaneous property of moral judgments was observed in
the adult stage. We understand that some properties are innate because
they are common to the vast majority of people in spite of differences
between cultures; the fact that these properties are identified in the adult
stage does not mean that these are learned; just as we cannot deny that
boys develop beards and girls develop breasts 10-15 years after birth and
that teeth re-emerge after infancy in all people and that these are innate

common properties, we also cannot deny the above innate moral

% Marc D. Hauser, Moral Minds, pp. 129-131.
% Matt Ridley, The Origins of Virtue, New York, Penguin Books, pp. 129-130.
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properties.*” Consequently, we understand from both infant stage and
adult stage experiments that “moral awareness” and the basics of morality
are innate properties of human beings and that the tabula rasa view of

human mind is wrong.

CAN INNATE MORAL PROPERTIES BE
EXPLAINED VIA THE BLIND NATURAL PROCESS?

Up to now, the error of the tabula rasa mind view has been
established on the basis of some examples from the science of morality.
In terms of the argument presented here, there is one more important step
to take, and that is to show that the naturalist approach asserting that the
said innate properties develop as a result of an unguided, blind process is
not as good an explanation as the view that they have been implanted by
God. | will endeavour to do so below, after having drawn attention to

some issues.

I would like to point out that no one knows in which molecules of
our body the innate moral properties evidenced by the science of morality
are coded and how these properties are transmitted genetically. In the
words of Hamlyn, Wynn and Bloom, who have naturalist approaches,

“the onto-genetic origins and development of this capacity are not well

% John Tooby and Leda Cosmides, “Conceptual Foundations of Evolutionary Psychology,” The
Handbook of Evolutionary Psychology, Ed: David M. Buss, New Jersey, John Wiley and Sons,
2005, p. 33.
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understood.”® Matt Ridley, who also has a naturalist view, has drawn
attention to our lack of knowledge on the molecular correspondence of
our innate capacity to detect cheaters of social contracts: “We do not
know for sure where the social-exchange organ is, or how it works, but
we can tell it is there as surely as we can tell anything else about brains.”*
This issue should not of course constitute the basis of an argument of the
type of a “God of the gaps argument,” but it should be noted that the
“naturalism of the gaps” approach is quite commonly implemented.
Hauser, who has adopted a naturalist approach, says that no species has
ever built “elaborate moral systems” and that something about the human
brain needs to be unique.” It is obvious that in order to have moral
systems, humans have to have the ability to speak, which distinguishes
them from all other species. As a consequence, although we do not have
any knowledge about the molecular structure that is needed for moral
systems and for the related ability to speak that distinguish human beings
from all other species, when we remember how complex even the
simplest molecules in our bodies are, we can guess that these structures
are quite complex. When viewed from an evolutionary perspective, it can
be easily said that these properties of mankind constitute one of the macro
steps in the history of evolution. | leave to debates between the argument

of design and naturalism or between theistic and atheistic evolutions

% J. Kiley Hamlin, Karen Wynn and Paul Bloom, “Social Evaluation by Preverbal Infants,” p.
557.

% Matt Ridley, The Origins of Virtue, p. 131.

0 Marc D. Hauser, Moral Minds, p. 49.
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whether it is possible for the said molecular structure — related to human
beings’ ability to speak and their distinct moral properties — to have
developed via a haphazard blind evolutionary process and within the short
period when humans distinguished themselves from other species. Due to
the lack of knowledge about the said molecular structure and the fact that
we are not discussing the argument from design, suffice it to say that this

IS an important issue that needs to be illuminated.

According to the naturalist evolutionary view, natural selection is
the driving force behind “climbing mount improbable.”* Naturalists, who
assert that we have innate properties related to morality, endeavour to
explain this property via the blind evolutionary process and especially via
natural selection. The issue that is significant in terms of theism is not
whether these innate properties developed as a result of evolution and
natural selection, but whether they developed as a consequence of a blind
process or God’s plan. The theist view believes that God’s creation takes
place mostly through secondary causes: when God makes it rain He uses
clouds, and when He creates each individual He uses the union of their
mothers and fathers as a secondary cause. Although this has been much
debated, I do not believe that the fact that God uses evolution and natural
selection as secondary causes contradicts the most fundamental theist

views. Indeed, many famous biologists, philosophers and theologians,

4l Richard Dawkins, Climbing Mount Improbable, New York, W. W. Norton and Company,
1997.
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among whom we can count Alfred Russell Wallace, one of the fathers of
the theory of evolution based on natural selection, Theodosius
Dobzhansky, one of the founders of Neo-Darwinism, and Francis Collins,
the leader of the human genome project, have not considered theism to
contradict the theory of evolution. As a result | do not think that the view
that our innate moral properties have developed through the use of
evolutionary mechanisms as secondary causes contradicts the argument
advocated here, but it should be recognised that there is not yet an
evolutionary explanation of these properties, whose onto-genetic origins
are not known. Furthermore, as pointed out by John Hare, we should also
take into consideration the probability that evolutionary explanations on
this subject have been overestimated:

If we find a part of human life like mathematics that cannot as far
as we know be itself explained by evolutionary theory, why should that be
construed as a failure in the theory of evolution?.. Why should we think
that because evolution explains some important features of life, it

therefore has to explain all of them?*

I will argue that the view that our moral innate properties have
been implanted by God is a better explanation than that asserting that
these properties have developed as a result of a blind natural process by

drawing attention to the following two issues:

#2 John Hare, Is There an Evolutionary Foundation for Human Morality, p. 98.
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MORAL AWARENESS

The general theist view is that--unlike animals and plants--humans
have moral responsibility. The moral awareness that humans have is
different from all other living beings, such as altruistic behaviours that
some animals like bees and ants have. Behaviourist methodology cannot
penetrate the understanding that different sources may lie behind the same
behaviour of individuals. Many people who evaluate phenomena on the
basis of the eclipse of reason of this methodology cannot perceive the
difference between the human mind’s “awareness” of the colour blue and
the perception of a computer which distinguishes the colour blue from
other colours because of the difference in wave length but without any
“awareness.” The misleading methodology of the Turing test presents an
incorrect logic that prevents the perceiving of the difference between
human consciousness and other intelligences such as artificial
intelligence.”® A similar error that arises from behaviourist methodology is
observed in the comparison between actions that human beings carry out
through “moral awareness” and similar actions carried out by other living
beings. Although living beings such as bees, which display the highest
examples of altruism when they sacrifice themselves for others, and
human beings display the same behaviour, the mechanisms behind these
behaviours are quite different. Making use of hermeneutic and

3 John Searle’s Chinese Room argument can be read to understand the said error: John Searle,
Minds, Brains and Science, Massachusetts, Harvard University Press, 1984.
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introspective approaches it is possible to witness the elaborate moral
systems of human beings and realise how different they are from the
mechanisms that cause bees to display similar behaviours, but that cannot
possibly be related to “moral awareness.” If we take into consideration an
altruistic behaviour that is identical in bees and human beings, such as
helping out somebody from one’s own species, we can see that it matters
whether this behaviour is displayed on the basis of “moral awareness.” It
seems more logical to consider the behaviour of bees, which display
altruistic behaviour in the form of sacrificing themselves, as the unaware
application of a code in their genes, rather than as a moral choice made
consciously, on the basis of an awareness of “good-right” and “bad-
wrong.” (Most entomologists agree on this view.) As pointed out by John
Hick, if a bee could make a moral choice on the basis of “moral
awareness,” it is perfectly possible for it to “opt for life-its own life.”*
Rather than leading them like automats to a particular objective, human
beings’ innate moral properties include also the capacity to make a moral
choice on the basis of the “awareness” of fundamental concepts such as
“good-bad, right-wrong, just-unjust,” unlike other living beings. Richard
Swinburne, who places special emphasis on “moral awareness,” has the

following to say:

If humans are to make significant choices at all they must have the

concepts of moral goodness and badness (in my sense of overall goodness

* John Hick, Arguments for the Existence of God, New York, Herder and Herder, 1971, p. 63.
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and badness)... If God is to give us significant choices, he will ensure that
we develop this kind of moral awareness. But if there is no God, how
likely is it that embodied creatures with a mental life progress to this
stage?... Such creatures may help each other spontaneously and naturally,
as many groups of animals do. But having the understanding of these
actions as morally good is something beyond mere altruistic behavior ...
So again, while God will give some creatures moral beliefs as features
essential to their being humanly free agents, there is otherwise no
particular reason why whatever processes give creatures beliefs should
give them moral beliefs. This is shown by the fact that, as far as we can
tell, there are many species of animals that are naturally inclined to help
others of their species, and yet do not have moral beliefs - there is no
reason to suppose that lions and tigers have moral beliefs, or could ever

develop them... Moral choice requires moral awareness...*

Hare draws attention as follows to the difference between human
morality and non-human animals’ behaviours: “Nowhere in the literature
about non-human animals have | found an example of what Scotus calls
the affection for justice, but only complicated forms of the affection for
advantage.”® There is a radical difference between the behaviours that
humans display through “moral awareness” and behaviours that resemble

those of non-human animals. According to Duns Scotus, “The affection

% Richard Swinburne, The Existence of God, 2nd edition, Oxford, Clarendon Press, pp. 216-217.
% John Hare, “Is There an Evolutionary Foundation for Human Morality”, pp. 87-88.
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for justice leads to a radical willingness to sacrifice the self.” Hare states
that this is radically different from examples of kin selection or reciprocal
altruism in insects or examples of social control in some other animals,
and that the behaviours of non-human animals are limited to the complex
forms of affection for advantage.*” The naturalist claim that humans may
acquire a property as complex, expensive and special as ‘“moral
awareness” as a result of an evolutionary blind process and the claim that
through a blind process, only humans have emerged from among all
previously existing animals as beings able to make judgments on the basis
of “moral awareness” do not seem logical. But in terms of theism, which
excludes the blind process and attaches special significance to human
morality within God’s plan, there are reasons to think that such a special
property, different from that of all other living beings, has been implanted
into humans. In consequence if the view that humans are God’s creation
is correct, the property of “moral awareness” arising from innate
properties is a probable characteristic, whereas if naturalism is correct, it
is improbable. The theistic paradigm offers a more successful answer to
the question “Why is there ‘moral awareness’ rather than nonmorality,”

than the naturalist paradigm does.

*7 John Hare, “Is There an Evolutionary Foundation for Human Morality”, pp. 89-93.
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RATIONAL GROUNDING FOR INNATE MORAL
PROPERTIES

The main reason why the view that our innate properties related to
morality have been implanted by God is a better explanation than the
naturalist view that these have developed as the result of a blind process,
is that a moral system can only be rational if we accept God’s commands.
The difficult question that naturalists need to answer here is the
following: “Why are we in such a world that in order for our moral
intuitions to be rational (not to be illusions) they need to be implanted by
God, who provides the moral commands for these intuitions?” This
question may also be phrased like this: “How is it that nature has
developed structures that can only be rational if God exists?” It is a
rational expectation for those who see natural processes as God’s tools, to
turn our eyes to God, who employs these natural processes as secondary
causes. But in the case of those who have a naturalist nature paradigm,
there can be no serious explanation for an innate intuition, which they
believe to have developed only as a result of the natural selection process
during the struggle for existence and the struggle to transmit genes, to

make us turn our eyes to the concept of God.

It is of course possible in practice for a moral system to function
without a belief in God, but I believe that moral systems that are binding
and that consist of laws that require humans to sacrifice their self-interests

when necessary cannot have a rational basis without God. This has also
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been established by many famous atheist philosophers, such as Nietzsche
and Sartre, who have pointed out that without God, there would be no
truth in ethical values. Nietzsche’s approach when he says “By breaking
one main concept out of it, the faith in God, one breaks the whole:
nothing necessary remains in one’s hand... it has truth only if God is the
truth—it stands and falls with faith in God™*® points to this issue. We see

the same approach in the following statements by Sartre:

The existentialist, on the contrary, finds it extremely embarrassing
that God does not exist, for there disappears with Him all possibility of
finding values in an intelligible heaven. There can no longer be any good
a priori, since there is no infinite and perfect consciousness to think it. It
is nowhere written that “the good” exists, that one must be honest or must
not lie, since we are now upon the plane where there are only men.
Dostoievsky once wrote “If God did not exist, everything would be
permitted”, and that, for existentialism, is the starting point. Everything is
indeed permitted if God does not exist, and man is in consequence

forlorn...*

Nietzsche and Sartre understood that there can be no rational
grounding to ethical values in God’s absence. Richard Dawkins stated

that emotions such as feeling pity are “Darwinian mistakes: blessed,

“8 Friedrich Nietsche, Twilight of the Idols.
* Jean-Paul Sartre, Basic Writings, Ed: Stephen Priest, Routledge, London, 2001, p. 32.
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precious mistakes.”® We may understand that innate moral properties
constitute an illusion within a naturalist world view from the following

statements by the famous naturalists Michael Ruse and Edward Wilson:

To use phrasing made popular in this century by the
Cambridge philosopher G. E. Moore, evolutionary
ethics commits “the naturalistic fallacy” by trying to
translate is into ought... In an important sense, ethics as
we understand it is an illusion fobbed off on us by our
genes to get us to cooperate. It is without external
grounding. Ethics is produced by evolution but not
justified by it, because, like Macbeth’s dagger, it
serves a powerful purpose without existing in
substance. In speaking thus of illusion, we are not
saying that ethics is nothing, and should now be
thought of as purely dreamlike. Unlike Macbeth’s
dagger, ethics is a shared illusion of the human race...
Ethics does not have the objective foundation our

biology leads us to think it has.™

Some philosophers, like the Stoics and Herbert Spencer, have
drawn recipes for morality from natural conditions. Thomas Henry
Huxley believes that Spencer badly misapplied the Stoics’ advice on

imitating nature; he states that major results have indeed been achieved in

% Richard Dawkins, The God Delusion, London, Black Swan, 2006, p. 253.
%! Michael Ruse and Edward O. Wilson, “The Evolution of Ethics”, Philosophy of Biology, Ed:
Michael Ruse, Prentice Hall, New Jersey, 1989, p. 314-317.
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nature through the struggle for existence, but that “the ethical progress of
society depends not on imitating the cosmic process, still less in running
away from it, but in combating it.”** Just as there are some who, like
Spencer, establish what happens in nature or what moral intuitions are
and then draw recipes regarding morality, there may also be some who,
like Huxley, believe it virtuous to stand against nature; there can be no
criterion valid from a philosophical perspective that enables us to prefer
one or the other of these understandings. Our innate moral properties give
us an idea on “ought” from an ethical perspective, but from a naturalist
perspective our innate capacity are only the result of the non-intentional
and unconscious “is” in nature. Here we should remember David Hume’s
(1711-1770) famous statement regarding the difficulty of drawing
“ought” from “is”: “... I am surprised to find that instead of the usual
copulations of propositions, is and is not, | meet with no proposition that

is not connected with an ought, or an ought not.”*

Also, in reference to the is-ought problem, it has been stated that
the existence of God and of His commands is “is,” that drawing moral
obligations from these descriptive facts is “ought” and that this transition
is illegitimate from a philosophical point of view. Yet, in my view, the
“is” here 1s significantly different from the “is” that is related to blind

processes and the non-intentional structure of nature. | believe that there

%2 Thomas Henry Huxley,” Evolution and Ethics,” Ed: Michael Ruse, Philosophy of Biology,
Prentice Hall, New Jersey, 1989, p. 299-300.
%3 David Hume, A Treatise of Human Nature, Book I11, Part 1.
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is a point here that needs to be clarified; although most people do not pay
sufficient attention to the distinction between the two, two different
problems related to moral actions require two different theoretical
solutions: | will refer to the first problem as the “is-good problem,” and
the second as the “is-action problem.” Many people in this field have
focused on a single problem, the “is-ought problem,” and have not
realised that this contains two different problems related to morality. The
questions that need to be answered are as follows:

1st Problem: What is it that is good to be done? This problem is

about values.

2nd Problem: Why is it necessary to carry out an action in line
with moral laws? This problem is about obligation-action.

FIRST PROBLEM: IS-GOOD PROBLEM

As pointed out by G. E. Moore through the open-question
argument, “goodness” is not reducible to or derivable from the non-moral
phenomena that are the subject of natural sciences, in other words it is
non-natural.>** Most people do not pay attention to the critical distinction
between “deriving” and “rational grounding.” I believe that, as stated by

Moore, we cannot derive “goodness” from any “is,” but some “is

provide rational grounding for “goodness.” Bloom, who displays a

% G. E. Moore, Principia Ethica, Cambridge, Cambridge University Press, 2000.
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naturalist view, says: “Regardless of how smart we are, if we didn’t start
with this basic apparatus, we would be nothing more than amoral agents,
ruthlessly driven to pursue our self interest.”® It is because our innate
capacity provides us with non-natural concepts that we are able to be
moral beings. Concepts like “goodness-badness,” which we possess
innately, may be supervenient to our genetic-biological structure, but
because they are non-natural, they cannot be explained by being reduced
to our genetic-biological structure.®® However, there is no reason to doubt
the reality of these concepts; as | have pointed out before, just as we
cannot explain our colour perception by reducing it to the processes of
wave lengths and neuron firing, although this perception is supervenient
to these physical processes, we can understand it introspectively, just as
we also understand our innate moral concepts like “goodness-badness”
introspectively. Not only colours but also the perception of hot and cold
and many mental phenomena, such as pain and pleasure, cannot be
reduced to the material world (is) even if supervenient to it. As pointed
out by Geoffrey Sayre-McCord, there isn’t only an “is-ought gap,” but

9557

also an “is-thought gap;” our “thoughts” too cannot be reduced to
natural processes and just as we accept that these are real, it is normal that

we also accept the reality of moral concepts that we witness

55 paul Bloom, The Moral Life of Babies.

% Reductionism, which represented an important ideal for naturalists over the last century, has
been shaken also because of data arising from the quantum theory.

% Geoffrey Sayre-McCord, “Moral Theory and Explanatory Impotence,” Midwest Studies in
Philosophy, Vol: 12, pp. 433-457.
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introspectively. Some, upon the perception of this state of irreducibility,
have adopted eliminative materialism, which is one of the most
conflicting approaches to common sense and personal experience.
Common sense requires that, just as thought experiences should not be

2

rejected because they cannot be reduced to “is,” moral basic concepts
known through personal experience should not be rejected either because

they cannot be reduced to “is.”

Even if moral concepts, which are properly basic institutions,
cannot be reduced, we can still question whether they can have a rational
grounding. When we reflect on our intuition of ‘“goodness,” we
understand that “goodness” presents an ontological status that is above
self-interests and passions, and this indeed is one of the most fundamental
issues on morality. Within the naturalist paradigm, the intuition of
“goodness” should be supervenient to chemical-biological structures like
nucleotides, which develop through blind processes. While nucleotides
are supervenient to properties that form the essence of nature, such as
attraction-repulsion and waves-particles, these cannot constitute rational
grounds for our intuition of “goodness,” which is a value status above
self-interests and passions; as a result, naturalists like Ruse and Wilson
see these intuitions as “illusions.” In naturalist ontology, does not seem to
be rational grounds for humans, who are thought to have developed as a
result of blind processes, to be moral beings that are different from other

animals; that is why in the quotation given above, Sartre said: “for there
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disappears with Him all possibility of finding values in an intelligible

heaven.”

Let us imagine that somebody loses a large amount of money, that
we find it and that if we do not return it to that person we will live a life
of ease, and that no one will ever know that we took that money. In this
case, where social enforcements are completely out of the question, the
first theoretical explanation related to morality needs to clarify what is
“good.” Some argue that it is “good” to return the money on the basis of a
Kantian deontological morality that is based on a priori reasoning,® as
well as of a Millian utilitarian morality that is based on inductive
reasoning.”® However, the said approaches are not able to state why
deontological rules or a utilitarian approach is “good,” in other words to
rationally build the grounds for the values of morality without referring to
God. “Goodness” is a standard that is above self interests; in the Kantian
system, which sees morality as autonomous, there seems to be no rational
grounds for the moral rules achieved by human rationality — taking into
consideration all humans — to be above passions, and self-interests which
also arise from their rationality.®® The Kantian system has no answer to

the fundamental question “Why is it good to comply with categorical

% Jmmanuel Kant, Fundamental Principles of the Metaphysics of Morals, Trans: Thomas
Kingsmill Abbott, Chicago, William Benton, 1971, p. 253-287; Immanuel Kant, The Critique of
Practical Reason, Trans: Thomas Kingsmill Abbott, Chicago, William Benton, 1971, p. 291-361.
% John Stuart Mill, Utilitarianism, Indianapolis, Hackett Publishing, 2001.

8 1 believe that when Kant set the existence of “God, Hereafter and the free will” as postula for
summum bonum, he violated morality’s autonomous structure; although he defended it. (Kant
rejected these kinds of objections.)
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imperatives that arise from taking into consideration other humans, and
not for everybody to fulfil their self-interests or to become slaves to their
own passions?” Just as those who see our intuitions as the result of a blind
process consider them “illusions,” those who see our rationality as the
result of a blind process should also see the values derived from the
common rationality of humans as “illusions.” There are no rational
answers to another question that is fundamental in terms of utilitarian
ethics: “Why should taking into consideration ‘the greatest happiness of
the greatest number’ and not of our own greatest happiness be defined as
‘good’?” Remaining within the naturalist paradigm or accepting morality
as autonomous, no system derived from either a priori reasoning or from
inductive reasoning can provide rational grounds of the high standard

required by the intuition of “goodness.”

Whereas in theism, God, who has created all and is All-Knowing,
is the “Perfect Being” who has all the necessary attributes to possess
perfect knowledge, the values that derive from God are of a perfect
standard and there can be no better standard for the intuition of
“goodness.” Establishing a link between our innate moral properties and
God is only possible when they are announced to us as God’s commands.
My motto is: “ontology models morality;” theism presents humans with
an ontology for standards above themselves, provides rational grounding
through a reference to God for morality’s fundamental concepts of

“goodness-badness” to be above self-interests and passions. Naturalism,
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which is theism’s only serious philosophical rival, cannot provide this

rational grounding.
SECOND PROBLEM: IS-ACTION PROBLEM

The second problem related to morality is the “is-action problem.”
Let us accept for a moment that “goodness-badness” can be grounded via
deontological or utilitarian approaches; even in this case, no answer can
be provided to a fundamental question such as why what is “good” should
result in an “action.” Somebody who recognises that it is “good” to return
money that has been lost to its owner, may decide that it would be more
rational to chose to live a life of ease with this money and keep the money
to himself, in spite of the attraction of “goodness.” The said innate
intuitions or the education provided by a number of cultures may enable
the person to return the money, but this cannot be demonstrated within a
naturalist ontology with rationalist grounds. Kantian deontological moral
laws are not able to provide a theory that makes it rational for the
individual who carries out the action to set aside his self-interests; the
individual in question may very well reject the binding nature of a law
arising from his own mind. Also, even if the individual recognises the
“good” criteria of utilitarianism, he cannot provide a rational ground for
why this approach should result in an “action,” he may act for his own
advantage, rather than in line with a utilitarian criterion such as “the

greatest happiness of the greatest number.”
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On the other hand, let us imagine that God, whom according to the
widespread theist view, we owe everything to, who is All-knowing and
All-Powerful and who responds to people’s worldly actions in the
Hereafter, possesses moral commands (is). This ontology presents

[13P%2)

properties that do not exist in any of the “is” presented by the naturalist
world view. I believe that because the descriptive “is” in this case
describes a God that has the legitimate authority to issue prescriptive-
binding commands, the descriptive facts given here cover prescriptive-
binding facts. The fact that we owe everything to God (ensuring
motivation through feelings such as gratitude) or that we expect God to
respond to all our actions in the Hereafter (ensuring motivation through
our desire to happiness and to be rid of fears) provides the motivational
ground for “action” (ought). If we look at our humanity with an
introspective perspective, we can easily see how emotions such as
gratitude, happiness and being rid of fears can act decisively on our
actions. The fact that God has perfect knowledge and is omnipresent
provides rational grounding for trusting in God and for fulfilling the
moral commands that no one sees, even when they conflict with our self-
interests. Theism provides legitimate authority and creates ground for
morality’s binding property that conforms with reason, with motivations
and with intuitions. (Psychological studies have been carried out to show

that “obedience of authority” is also an innate intuition.)®

8 Two examples on this subject from the field of psychology: Jonathan Haidt and F. Bjorklund,
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The motto “ontology models morality” enables us also to solve
the “is-action problem,” too. (In my view, it is easier to see how this
problem can be solved than how the “is-good problem” is solved.) When
Richard Taylor says “...the concept of moral obligation is unintelligible
apart from the idea of God. The words remain but their meaning is
gone...” he means that systems outside theism cannot provide rational
grounding for morality’s binding property.® As it is not possible for
naturalism to provide rational grounds for the prescriptive and binding
properties required by moral laws, “naturalist ontology models moral
relativism.” On the other hand the ontology of theism presents a moral
philosophy where the binding property of morality, which is commanded
by God, can be rationally-motivationally grounded and where God’s
commands constitute the highest standard. Just as in a comparison
between God, who is at the centre of the theist ontology, and other living
beings, the ontological status of the latter is much lower than that of God,
this ontology models a moral system where next to God’s commands, all
the demands, self-interests and passions of all other living beings are
unimportant. If theistic ontology is correct, our innate moral properties,
which state that we should comply with moral laws in spite of our self-

interests, passions or demands, do not have to be illusions. Our innate

“Social Intuitionists Answer Six Questions About Moral Psychology,” Moral Psychology, Ed, W.
Sinnott-Armstrong, Massachusetts, MIT Press, 2008, p. 181-217; Stanley Milgram, Obedience to
Authority: An Experimental View; New York, Harper and Row Publishers, 1974.

82 Richard Taylor, Ethics, Faith and Reason, New Jersey, Englewood Cliffs, 1985, p. 83-84.
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moral intuitions demand that morality is not an illusion; but this means

that we have an innate need for God’s moral commands.

Although naturalists have no rational grounds for believing in
moral laws, they may comply with their universal moral innate intuitions.
But our mind includes rationality as well as intuitions, and the unity and
harmony between these requires God’s moral commands. It is because of
this requirement that the theistic explanation, which provides the harmony
between these fundamental properties, intuitions and rationality, which
coexist in the same mind, is superior to its alternative, the naturalist
explanation, which cannot provide rational ground for innate moral
intuitions. Our innate moral basic concepts, such as good-bad, right-
wrong and just-unjust, enable us to understand God’s commands when we
encounter them and to be predisposed to these commands. God’s
existence enables our intuitions, which harbinger His existence, not to be
mere illusions. Theism provides a consistent view to understand our
innate moral intuitions demonstrated by science of morality. Our moral
innate properties resemble a door with a lock and God’s existence is the
key to this lock. The fact that this lock requires that key is a proof of the
existence of the key.

In consequence, the result that the view that our moral innate
properties have been implanted by God is superior to its naturalist
alternative derives from the analysis of “moral awareness” and the

“rational grounding for innate moral properties.”
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CONCLUSIONS

In this article | have presented a moral argument on the basis of
data derived especially in the last decades from the science of morality.
This data demonstrate that all philosophies based on the tabula rasa view
of the mind are wrong on the matter of morality, as well as in all other
matters. As a consequence, it has become clear that views stating that
morality is only the result of cultural determinism are erroneous. When
we eliminate the view based on tabula rasa, we see that only two serious
alternatives remain to explain innate moral properties; the first is
naturalism and the second is theism. | have argued that theism is the
better explanation of the two, on the basis of two pieces of evidence. The
first is that “moral awareness,” which derives from our innate moral
properties, is an important characteristic that distinguishes humans from
all other living beings. The fact that such a complex, special and
expensive property, which does not appear to exist in any other living
being, has developed in humans as a result of a blind evolutionary
process, should be unexpected from the perspective of naturalist
paradigm, which does not distinguish between humans and other living
beings, but should be expected from the perspective of theistic paradigm,
which claims that humans have a special moral responsibility. The second
and more important piece of evidence consists of the fact that the moral
systems which are the end products of innate moral intuitions of humans
can only have rational base if God exists. It is only God’s existence that

provides rational grounding for fundamental values of morality such as
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“goodness-badness,” or for moral laws, which are of an obligatory-
binding nature, to result in “moral actions” in spite of self-interests and

passions.

The view that these properties can only be rational through God
because they have been implanted by God is more rational than the view
that blind natural processes have implanted properties that can only be
rational if God exists. Those who say that our innate capacity has
developed through natural processes, actually say that the natural process
turns our eyes to God, and this is more consistent with the expectations of
theists, who state that God uses natural processes as secondary causes,
rather than a naturalist view. According to the view | argued here, the
Creator of moral intuitions has practically branded them with his
trademark by conferring them with these properties. But believing that
natural selection, which favours survival and reproduction in this world,
has implanted intuitions that can only have rational grounding if God
exists does not seem consistent with naturalist expectations. This state of
affairs constitutes the most important support to my argument, where |
choose theism over naturalism on the basis of innate moral properties.
Because the existence of these innate intuitions is more consistent with
theistic expectations than with naturalism, which is theism’s only serious
rival, it provides rational evidence for God’s existence via an approach in
the form of “inference to the best explanation.” If the conclusions reached

here are combined with other arguments such as the design argument, the
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cosmological argument and the argument from consciousness, this may

contribute to a cumulative case in the interest of theism.
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Ozet

Bu calismada Miistesrik R. V. C. Bodley’in The Messenger: the
life of Muhammad adli kitabinda aktardign ifk hadisesini Islami
kaynaklarda yer alan sahih rivayetlerle karsilastirmali bir sekilde ele
alarak hadisenin ger¢cek Dboyutlarim1 ortaya koymak; ardindan
miistesriklerin genel yapilar olan tahrif baglamindaki islam diismanhgina
vurgu yapilacaktir. Calismanin temel amaci, miistesriklerin Islam’la ilgili
caligmalarina temkinli yaklagma noktasinda bir dikkat ve hatirlatmada

bulunmaktir.
GIRIS

[ffet, medeni bir toplumun en 6nemli hasletidir. ifk ise, en algak,
en rezil bir ihanettir. Kotiilere merhamet iyilere ihanet oldugu gibi,
kotiliiglin  yayilmasima goéz yummak da onu islemek kadar ciddi bir
cinayettir. Kisilerin ve toplumun huzuru daima bir digeriyle tamamlanir.
Huzursuz toplumlar, huzursuz fertlerden olusur. Biitiin ilahi dinlerde
oldugu gibi Islam’da da kisinin toplum huzurunu saglamaya g¢aligmasi

Allah’a imaninin geregi olarak gorilmistiir.

Peygamberler de bu huzuru temin etmekle gorevlidirler. Allah
tarafindan insanlar1 tevhide ve imana davet eden topluma yol gosteren
kimseler olduklarindan sadece s6z ve davraniglariyla degil, yasayis
tarzlariyla da 6rnek olmak zorundadirlar. Bunun yeterince kolay olmadigi
aciktir. Bu gorevlerin simirlart iginde bir de kendisine inanmayanlarin

cikardig: fitneleri bertaraf etmek, atilan ¢camurlara kars1 gereken cevabi
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vermek, haksiz yere yapilan eziyetlere sabretmek de var! Ustelik icinde
bulundugu topluma getirdikleri itikadi, hukuki ve ahlaki hiikiimleri

genellikle kendi 6zel hayatlarinda sergilemek suretiyle....

Islam Peygamberi olarak Hz. Peygamberin durumu da iste
bdyledir. O, yalniz kendine inananlar i¢in degil insanlik i¢in hayatindaki
her hadiseyi tam bir seffaflikla yasamaya, en mahrem meselelerini bile
insanlarin gozleri Oniinde bir sonuca baglamaya mecbur kalmis ve
insanlhiga takdim edecegi evrensel prensiplerin ilk uygulandigi kisi
olmustur. Boylece onun hayati1 ve uygulamalari, bu giine kadar oldugu
kadar bu giin de ahlaka ve ailevi problemlerimize vahiy kaynakli ¢6ziim

yollar1 sunan mitkemmel bir 6rnek olmaya devam etmektedir.

Bu calismada, iffetin sembolii olan bir Peygamberin ailesi bahane
edilerek izzet ve serefine yapilan bir saldiriyr ele almak istiyoruz. ifk
hadisesi.... Mistesrik R. V. C. Bodley The Messenger: the life of
Muhammad adli kitabinda ifk hadisesini Islami kaynaklarda yer almayan
bir takim eklemelerle olay1 carpitarak ele almaktadir. S6z konusu yazar
maalesef Islam diinyasinda ilgili galigmasiyla masumane bir algiyla
algilanmaktadir. Biz burada oncelikle Islami rivayetlerle Bodley’in
rivayetini  karsilastirmali  bir sekilde ele alarak hadisenin gergek
boyutlarin1 ortaya koymak; ardindan miistesriklerin genel yapilari olan

tahrif baglamindaki islam diismanligina vurgu yapmak istiyoruz.

Oncelikle miistesrik Bodley’in rivayetini aktarmak istiyoruz.

Bodley, asil hadiseyi anlatmadan 6nce konuya bir mukaddime sadedinde
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Miisliiman Arap toplumunda kadinin giinliik hayattaki yeri ve yasam
tarziyla ilgili bilgiler anlatir. Bu bilgiler adeta hadiseyi carpitma ve
inandirict kilmaya yonelik bir zemin hazirlamaya matuftur. Simdi islam
toplumu kadin algis1 ile ilgili verdigi bilgileri ilgili kitabindan aynen

aktariyoruz.

“Umami kanaatin aksine olarak ev durumlarinda Arap
kadmlarmin sdyleyecek pek cok sozleri vardir. Insan onlarin
haremlerinde, kilitli kapilar arasinda mahkiim veya ¢adirlarinda tecrit
edilmis bir halde kocalarinin zevklerini tatmin etmekten baska hi¢ bir ise
yaramadiklar1 diislincesine kapilabilir. Erkeklerin bdyle hayaller
kurmalar1 miimkiindiir, fakat kadinlarla ilgili her meselede oldugu gibi,

erkekler yanilmaktadirlar.

Arap kadinlar1 Batili kardeslerinin disilik hiirriyetine sahip
olmadan, kiskan¢lik uyandirmak firsatini elde edemeden veya kagmadan,
hatta hatta insant heyecana diisiiriicii elbiseler giymeden, kocalarinm
kontrol altinda bulundurur, onlar1 bir an basibos birakmaz ve bir
biiyiiciiliikten farksiz oyun ve manevralarla ¢ildirtirlardi. Araplar pegeli
kadinlara kars1 disilerini gozaltinda bulundurmalari i¢in daha fazla sebep
olan Batililarin ekseriyetinden daha fazla dikkat ederler ve daha fazla

ehemmiyet verirler.

Hazreti Muhammed bu hususta bir istisnd degildi. Bir aile dostu
insan sevgisine sahipti ve caminin etrafindaki kuliibelerde yasayan

zevcelerine karsi ¢ok biiyiik bir muhabbet beslerdi.

@)
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Kadilar erkeklerin boliinmez parcalaridir, derdi. Bir Miisliiman,
karisindan nefret etmemelidir. Sayet ondaki kotii bir sey onun {izerinde
hos olmayan bir tesir birakmissa, iyi olan bir diger huy da hos bir tesir

birakacak, onu memnun edecektir.

Medine'de, zevcelerinin Hazreti Muhammed'den istifadeler ettigi
veya ona karsi begenilmeyen hareketlerde bulundugu hi¢ bir yerde
kaydedilmemektedir. Sadece bir rivayet miistesna. Bu rivayetin
mevzuunun da Hazreti Ayse olusu bu hususta bizi ¢ok biiylik bir sliphe

icinde birakmaktadir.

O kizin kafasinda binlerce kurnaz insanin kafasinda bulunanlardan
daha fazla fikir ve planlar vardi. Hazreti Ayse'nin arzu ettigi seyi ele
gecirmek hususunda bir sihirbaz kadar kabiliyeti vardi. Ayrica canli bir
kizdi. So6zii gegen vakia zamaninda, Hazreti Ayse, o ¢ocukca hareketlerle
dolu tabiatiyla ne Zeyneb'in, ne de Ummii Seleme'nin varligini hos

gérmiiyordu.

Bodley bu giris mahiyetindeki bilgileri aktardiktan sonra ifk

hadise’sini s0yle aktarir:

Hazreti Muhammed bir yolculuga ¢iktig1 veya bir baskin seferine
gittigi zaman, daima zevcelerinden bir, iki tanesini de beraberinde
gotiiriirdii. Bu kadinlar, «hevde¢» tabir edilen sepet Orgiisiinden bir
iskeletin iizerine gerilen bir tente ii¢ etrafi kapatilmis ve devenin

horgiiciine ¢ok siki baglarla baglanmis bir nevi kapak hafif oda icinde
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seyahat ederlerdi. Bu sepetin i¢inde oturan kimse, tamamiyla yabanci
gozlerden gizli kalirdi. Tenteyi kaldirip da igeri bakmadikg¢a, iceride

birisinin bulunup bulunmadigim séylemek imkansizdi.

Hazreti Muhammed, Beni Mustalik kabilesine karst o
cezalandirma seferini muvaffakiyetle sona erdirmis, bu seferde sekizinci
zeveesini, Ziiveyre'yi bulmustu. Askerleri, develeri ve ganimetleriyle
birlikte Medine'ye geri donmekteydi. Medine yakinindaki son mola
yeriyle Medine'nin arast ¢ok uzundu. Kervan daha safakta toplanmaya
baglamigti. Uyanir uyanmaz, Hazreti Ayse uzakta bir yere su dokmeye
gitmisti. Geri dondiigli zaman, tentesi devesinin sirtina vurulmus ve
devesi de hevdeciyle beklemekteydi. Fakat tam hevdecine girecegi sirada,
gerdanligin1  dislirmiis oldugunun farkina vardi. Kimseye bir sey
sOylemeksizin aramak i¢in geriye dogru kostu. Safagin alaca karanligi
icinde bir Siileymaniye tasindan yapilmis gerdanlii taslar ve galilar
arasinda ayirt edebilmek imkansizdi, gerdanligi buldugu zaman da ortalik
lyice agarmisti. Gerdanlig1 boynunda siki sikiya tutarak, kervana iltihak
etmek icin dondii. Fakat ortalikta hi¢ bir kervan yoktu. Orada bir kervanin
bulunmus olduguna dair yegane aldmet konak ateslerinin kalintilariydi.
Hazreti Ayse'yi tasiyan devenin siriiciileri, asikardi ki gen¢ hanimin
hevdeci i¢inde oldugunu zannederek onu devenin sirtina yerlestirmislerdi.
Hazreti Ayse ufak tefek ve ¢ok hafifti, bundan dolay: tahtirevanin iginde
olup olmadiginin kimse farkina varamayacakti. Kervan yola diiziildiigu

zaman, adamlar yiiksiiz bir deveyi siirerek yola ¢iktilar.

GsD
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Hazreti Ayse birden 1ss1z ¢6liin ugsuz bucaksiz bosluguna bakarak
durdu. Safak sabahin pariltili aydinligma yer vermis ve giines daha
simdiden taslik manzarayr kavuracak yakici 1sinlarini gondermeye
baslamisti. Ne kervana mensup insanlara ne de kervana dair goriiniirlerde

bir belirti yoktu.

Omuzlarm silkip oturdu. Telasa kapilmanin hi¢ bir faydas: yoktu.
Kervana yetismeye calismanin da hi¢ bir faydasi yoktu. Son defa
goriilmiis oldugu yerde kalip, kervan mensuplarinin tahtirevanin bos
oldugunu anladiklar1 zaman geriye doniip son mola yerini arayacaklarin
timit etmek ¢ok daha akillica bir isti. Giinlin sicakligi arttik¢a, Hazreti
Ayse'nin uykusu gelmeye basladi. Kefiyesiyle basin1 orterek, katirtirnagi
fidanlarinin altina kivrildi. Az sonra uykuya dalmis bulunuyordu.

Uyandig1 zaman, giines semada yiikselmisti, yalniz da degildi.

Son derece yakigikli bir delikanli yiiksek bir hecin devesinin
sirtindan kendisine bakiyordu. Hazreti Ayse gozlerini ugusturdu. Geng
giiliimsedi. Sonra devesini ¢oktiiriip, kendisini Safvan ibn Muattel diye
tanitti. Hikayenin, Hazreti Ayse'nin anlattigi sekline gore, Hazreti
Ayse'nin kendisini takdime ihtiyact olmamisti. Safvan onu taniyor

gbrliinmiistii, ¢linkii ona Ayse binti Ebu Bekir diye hitap etmisti

Safvan, Arabistan c¢Oliiniin gobeginde yapayalniz oturarak ne
yaptigin1 Hazreti Ayse'ye sordu. Hazreti Ayse meseleyi anlatti. Safvan
giildii. Sonra Hazreti Ayse'yi Medine'ye geri gétlirmek i¢in ona devesine

binmesini teklif etti. Hazreti Ayse bu teklifi memnuniyetle kabul etti.
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Bunun {izerine Safvan, onun, devesine binmesine yardim etti ve yola

ciktilar.

Bu esnada Miisliman kervant Hazreti Ayse'nin devesinde
bulunmadigindan habersiz yoluna devam ediyordu. Onun yoklugu, devesi
bos tahtirevaniyla Hazreti Muhammed'in evinin 6niinde diz ¢dkiinceye

kadar fark edilmemisti. Fark edilince de giiriiltii koptu.

Kamptan yola Hazreti Ayse'yi alarak ¢ikmis olduklarina kani
bulunan deve siirticiileri bu yoklugu cinlere atfettiler. Yiiriiyiis esnasinda
hi¢c mola verilmemis oldugu icin, biricik akla yalan izah sekli bu idi.
Mamafih, bu gibi sagma inanglar1 hi¢ hos gérmeyen Hz. Muhammed tam
bir arastirma ekibi teskil ediyordu ki, Medine'ye dar ve dolambagli
sokaklar1 arasindan son derece yakisildi bir delikanli tarafindan siiriilen
bir deve ¢ikageldi. Devenin {izerinde, geng siiriiclinlin ardinda ay kadar

giizel Hazreti Ayse oturmus bulunuyordu. Deve evin kapisinda diz ¢oktii.

Hazreti Ayse deveden indi ve Safvan'a bir tebessiim yollayarak,
sanki yabanci delikanlilarla ¢olde seyahat etmek adetiymis gibi tabii ve

hi¢ bir seyden habersizmisgesine eve girdi.

Hazreti Muhammed gozdesini sag salim gormekten o kadar
sevinmisti ki ona bir sual bile sormadi. Onun icin, vakia kapanmis
gitmisti. Sayet meseleye Abdullah bin Ubeyy parmagmi sokmamis
olsayd: hakikaten de kapanip gidecekti.”(R. V. C. Bodley, The
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Messenger: the life of Muhammed, Doubleday Company, Inc. Garden
City, New York, 1946, s. 214-216).

Hadise Islam kaynaklarinda sdyle aktarilmaktadir:

Restlullah (s.a.v) herhangi bir sefere ¢ikacaklari zaman Ezvac-1
tahirat arasinda Kur'a ceker, kime diiserse onu beraberinde gotiiriirdii.
Beni Miistalik Gazasinda ise Kur'a Hz. Aise validemize c¢ikmisti.

Hadisenin bundan sonrasini bizzat Hz. Aise validemiz soyle anlatir:

"Restlullah ile beraber sefere ¢ikmistim. Bu sefer, tesettiir ayeti
inzal buyrulduktan sonra idi. Bunun i¢in ben hevdec(mahfel)in iginde
tasinir, konak yerine de hevde¢ icinde indirilirdim. Bu suretle gittik.
Restlullah (s.a.v.) Beni Miistalik gazasindan doniiyordu. Medine'ye
yaklagtigimizda bir konak yerine indi. Gecenin bir boliimiinii orada
gecirdi. Sonra go¢ edilmesini emretti. Hareket emri verildigi zaman, ben
kalkip ihtiyacimi gidermek i¢in yalniz bagima ordudan ayrilip gittim.
Kazay1 hacet ederek donilip bindigim devemin yanina geldim. Gogsiimii
yokladigimda, Yemen g6z boncugundan dizilmis gerdanligimin kopmus
oldugunu farkettim. (Bu gerdanlig1 annesi Ummii Ruman diigiin hediyesi
olarak takmigti.) Donilip gerdanligimi aramaya koyuldum. Fakat onu
aramak beni yoldan alikoymustu. Ben 6yle zannetmistim ki, sefere istirak
etmis olanlar bir ay bekleseler dahi, benim devemi, ben hevdecte
bulunmadik¢a sevk etmezler. Halbuki yolda bana hizmet edenler gelip
hevdecimi yiiklemisler, bindigim deveyi de hareket ettirmiglerdi. Onlar

beni hevde¢ iginde saniyorlarmis. "Ciinkii o zaman kadinlar hafif idi. iri
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ve agir viicutlu degillerdi. Yemek de az yerlerdi. Bu sebeple hizmetgiler
hevdeci yiiklemek tizere kaldirdiklarinda hevdecin agirlik derecesinin
farkina varamayarak yiiklemigler. Hem ben, kiiciik ve zayif bir kadindim.
Deveyi siiriip gitmisler. Gerdanligimi, ordu ayrilip gittikten sonra buldum.
Hemen doniip ordugaha geldim. Fakat onlardan kimseyi bulamadim.
Hepsi ¢ekip gitmisti. Ben de orada evvelce bulundugum yere geldim.
Carsafima biriiniip yanimin tlizerine uzandim. Hevdeg'te beni
bulamayinca, aramak icin yanima gelirler sandim. O sirada gozlerimi
uyku biriidii, uyumus kalmigim. Safvan bin Muattal, ordunun arkasina
kalir, halkin mallarin1 arastirir, bir sey kalmissa, kaybolmamak i¢in alip
diger konak yerine gotiriirdii. Safvan, askerin arkasindan yiiriiyerek,
sabaha karsi bulundugum yere dogru gelmis. Uyuyan bir insan karaltist
goriince, gelip basucuma dikilmis ve beni goriir gérmez tanimis. Cilinki
bize hicab ayeti inmeden evvel, onun beni gormiisliigli vardi. Safvan, beni
goriince sasirarak ‘Inna lillahi ve inna ileyhi raciun’ “Biz Allah'm
kullartyiz ve muhakkak ona doniip variciyiz” dedi. Hemen onun sesine
uyandim. Carsafimla yiiziimii ortiip biirindim. Vallahi, onunla ne bir
kelime konusmusuzdur, ne de ‘inna lillahi ve inna ileyhi racifn’
ifadesinden baska ondan bir kelime isitmisimdir. Bundan sonra Safvan,
devesini thdirdi. Beni, binsin diye ayagini devesinin 6n ayagina basti. Bin
dedi ve kendisi geri ¢ekildi. Ben de hemen kalkip deveye bindim. Kendisi
de devenin basini, yularini ¢ekerek askere yetismek icin siiratle ilerlemeye
basladi. Yemin olsun ki, benim kayboldugum giiniin sabahina kadar
askere yetisemedik. Nihayet asker, konak yerine inip yerlestigi sirada idi

ki Safvan'in, devemin yularin1 ¢ekerek konak yerine getirdigi gorildii.
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Iste bu hadise iizerine iftiracilar sdylediklerini sdylemis, ordugah 1zdirap
ve lUziintiiyle calkalanmis. Vallahi bunlarin higbirinden benim haberim
yoktur. (Buhari, Kitdbu’l-Megazi, Bab: Hadisu’l-ifk, no: 4141, Tab’atu
Daru’s-Selam, Riyad, 1417. ; Miislim, Kitabu’t-Tevbe, Bab: Hadisu’1-ifk,
no: 56, Tab’atu Daru’s-Selam, Riyad, 1421;ibn Hisadm, es-Siretu’n-
Nebeviyye, terciime: Hasan Ege, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2006,
[11/409-410; Ebu Bekr el-Cezariri, Cabir b. Abdulkadir, Eyseru’t-Tefasir,
Likelami’l-Aliyyi’l-Kebir, Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine, 1424,
111/553.)

Rivayetleri Degerlendirme

Rivayetler arasinda hadisenin 0Oziine yonelik bir takim
farkliliklarin  oldugu acikca goriilmektedir. Rivayetler arasinda bir
karsilagtirma yapmadan Once miistesrik Bodley’in hadiseyi inandirict
kilmaya yonelik verdigi mukaddime tarzindaki bilgilere temas etmek
istiyoruz. Oncelikle Bodley’in Miisliiman Arap kadimina yonelik sarfettigi
sozler gercekten uzak, kadini tamamen sosyal hayattan mahrum etmeye
yonelik sdzlerdir. Oysa Islam mesr( daire igerisinde kadina sosyal hayatta
her tiirlii rol alabilme imkani sunmaktadir. Ayrica kadin-koca iliskileri
cergevesinde anlattigi kadinin kocasini kontrol altina alma hususunda
cezbedici tavir ve hareketlerle kocasini ¢ildirttigi tarzi ifadeler, Miisliiman
kadmi adeta bir cinsel meta haline sokmustur. Oysa Islam Miisliiman

kadini her tiirlii iffet ve haya sahibi olaya davet etmistir.
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Bodley’in Hz. Aise’ye yonelik sozleri ise insafsizca ortaya atilan
mesnetsiz sozlerdir. Hz. Aise’nin zeki olusunu olumsuz anlamda
yorumlayarak Hz. Aise’nin kivrak zekasiyla Resulullah’in esleri arasinda
fitne c¢ikarmaya calistigt ve bunda da basarili oldugu ve Resulullah’t
etkileyip yonlendirdigini belirtiyor. Boylece de Resulullah’in esleri
arasinda adalet ilkesine uymadigini1 ima etmek istiyor. Oysa ismet sifatina
haiz Allah Resulii’niin boyle bir hata yapmasi miimkiin olmadig1 gibi
fillen de boyle bir tasarrufta hi¢bir zaman bulunmamistir. Gelelim

Bodley’in hadise’deki ¢arpitmalarina....

—Son derece yakisikli bir delikanli yiiksek bir hecin devesinin

sirtindan kendisine bakiyordu.

—Geng giiliimsedi. Sonra devesini ¢oktiiriip, kendisini Safvan Ibn

Muattel diye tanitti.

—Safvan, Arabistan ¢6liiniin gobeginde yapayalniz oturarak ne
yaptiginm1 Hazreti Ayse'ye sordu. Hazreti Ayse meseleyi anlatti. Safvan
giildii.

—Sonra Hazreti Ayse'yi Medine'ye geri gotiirmek icin ona
devesine binmesini teklif etti. Hazreti Ayse bu teklifi memnuniyetle kabul

etti. .

—NMedine’ye dar ve dolambagli sokaklar1 arasindan son derece

yakisildi bir delikanl tarafindan siiriilen bir deve c¢ikageldi. Devenin



Uluslararast Adyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

iizerinde, geng siirliciinlin ardinda ay kadar giizel Hazreti Ayse oturmus

bulunuyordu. Deve evin kapisinda diz ¢oktii.

—Hazreti Ayse deveden indi ve Safvan'a bir tebessiim
yollayarak..... Sanki yabanci delikanlilarla ¢olde seyahat etmek adetiymis

gibi tabii ve hi¢ bir seyden habersizmiscesine eve girdi.

Bodley’in rivayeti mesnetsiz uydurmalara dayali, kasith bir
tahrifattan ibarettir. Bodley yukarda tespit ettigimiz ekleme ve
carpitmalarla Hz. Aise 'nin temiz siretine leke siirlip onu haya ve iffet
yoksunu kilmaya calismistir. Batidaki gencler arasinda s6z konusu olan
iliski tarzlarini (flort) Safvan ve Hz. Aise’ye de indirgeyerek mahremiyet,
haya ve iffetsiz bir alg1 olugturmak istemistir. Bodley’in yapmak istedigi,
temiz ve kerlm olan Miisliman kadinin hayatin1 sehvani bir hayata
doniistiirme gayesidir. Bodley bu aciklamalariyla adeta Hz. Aise ile
Safvan arasinda gergekte yagsanmig bir iligkiyi ima ediyor. Oysaki sahih
rivayette Hz. Aise Safvan’la higbir sekilde konusmadigini ve yiiziinii
tamamen Orttliglinii ifade ediyor. Kaldi ki Safvan erkeklik vasfindan
yoksun ve yasl bir adamdi. Hz. Peygamber de onun i¢in “onda hayirdan

bagka bir sey gérmedim” buyurmustur.
Bodley’in burada cevaplamasi gereken sudur:

Hadiseye ekledigi so6z konusu bu ekleme ve c¢arpitmalar1 hangi
kaynaklardan referans vererek aktarmistir. Zira hicbir Islami kaynakta bu

tiir bilgiler s6z konusu degildir.



Uluslararast Adyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

Yukaridaki  sorunun cevabmi  Bodley’in ilgili  eserinde
bulamiyorsak o zaman kolay bir sekilde bir dnyargi ve diismanliktan
bahsedebiliriz. Maalesef Bodley’in ilgili eseri, hem Tiirkiye’de hem de
Islam diinyasinda ilgi ile benimsenmis, masum ve essiz bir eser olarak
takdim edilmistir.(Bkz. Allah Resulii Hz. Muhammed. Cev. Hac1 Mahmut
Hatun, Arva Yay. Istanbul, 2006 (Takdim). Oysa Bodley’in bu eseri iyi
tetkik edildiginde bircok c¢arpitmaya miisahede edilebilmektedir.
Calismamizin  smir ve imkanlarin1 dikkate alarak zikrini Onemli
gordiigiimiiz biri digindaki ayrinti ve carpitmalara giremiyoruz. Bodley
ayn1 eserinde Peygamber efendimizin Peygamberligine halel getirerek
sOyle der: Hz. Muhammed Rahip Bahira ile oturur ve uzun bir sekilde
ondan egitim alirdi. Rahip Bahira onunla bir arkadas gibi goriisiir ve ona
Isa’nin akidesinden haber verir ve putlara ibadetin ¢irkinliginden
bahsederdi. Ta ki Muhammed bunlar1 sdyleyene kadar bu bdyle devam
etti.(Genis bilgi icin bkz. Enver Muhammed Zennati, Mu’cemu Iftiraati’l-

Garbi Ala’l-Islam, Camiatu Ayn Sems, Misir, s. 51).

Sonug olarak Bodley basta olmak iizere miistesriklerin Islam’la
ilgili calismalarinda her zaman temkinli yaklagmakta miilahaza
goriiyoruz. Bati1 diisiince sistemi ve mantalitesiyle Islami, Islam
diisiincesini ve Islam cografyasini tahlil etmek teorik ve bir realite olarak

pek saglikli goriilmemektedir.
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GIRIS

Genelde Anadolu Alevilerinde, 6zelde ise Adiyaman Alevileri
arasinda uygulanila gelen énemli dini fenomenlerden birisi tiirbe ve yatir
gelenegidir. Tiirbe ve yatir olgusunun arka planinda dini, kiiltiirel, i¢timai
ve tarihi etkenler s6z konusudur. Bu ziyaretler yerleri tiirbe ve yatirlar
olabildigi gibi dag, tas ve agaglar da olabilmektedir. Burada Adiyaman il
ve ilgelerinde ikamet eden Alevilerin, evliya, sahabe veya eren olarak
kabul ettikleri kisilerin metfun bulunduklarn tiirbe ve yatirlara yaptiklari
ziyaretler incelenmeye calisilmistir. Calismamizda Once tiirbe ve yatir
kavramlar1 tizerinde durularak bu ziyaretlerin Alevi anlayistaki anlam ve
Oonemi anlatilmaktadir. Daha sonra Adiyaman ilinin tarihi ve cografi
konumu verilmektedir. Ardindan genel olarak Adiyaman yoresinde
yasayan Alevilerin ziyaret ettikleri tiirbe ve yatirlar, sonrasinda ise asil
konumuz olan ozellikle sahabe-i kiramda “Safvan Bin Muattal”1 nasil
bildikleri ve tiirbesini hangi niyetlerle ziyaret ettikleri konusunda
tespitlerde bulunduk. Bu baglamda miilakat ve betimleyici yontem
kullanilarak elde edilen calismamizda Aleviler tarafindan tlirbe ve
yatirlara yapilan bu ziyaretler adap ve erkan iligkisi goz Oniinde
bulundurularak acgiklanmaktadir. Son olarak halk inanglar1 baglaminda
Alevilerce tiirbe ve yatirlara yapilan  ziyaretler  hakkindaki

degerlendirmelerimiz bulunmaktadir.

Tiirbe: Genellikle icinde dogaiistii gii¢leri bulunduguna inanilan
kimselerin (dede, baba, eren, evliya, sahabe) gomiilii oldugu, ziyaretgah

haline getirilen mezar, ziyaret edilen mezardir. (Ayverdi, 2008: 3256)
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Tiirbe veya yatir, insanlarin dini duygularini gz oniinde bulundurarak
degisik zamanlarda farkli ihtiyaclari i¢in yardim diledikleri, tiirbede yatan
ereni (Allah tarafindan sevildigine inanilan) dualarina vesile kildiklar1 ve

dileklerin ger¢eklesmesine bagli olarak kurban tigladiklar1 yerlerdir.

Geleneksel Anadolu Aleviliginde dede, baba, pir ve erenlerin
tirbelerini ziyaret etmek tesvik edilir. Yoredeki Aleviler tarafindan
ziyaret edilen, kutsalligina inanilan ve dolayisiyla ziyaret edilmesi
gerektigi  diigiiniilen  tiirbe, ziyaret ve yatirlar bulundugunu
aragtirmalarimiz esnasinda gozlemledik. Alevi vatandaslar, buralarda
adadiklar1 kurbanlar1 keserler, ardindan lokma dagitirlar ve lokmanin

duasini yaparlar.

Adak Kurbani; Allah’tan bir dilek isteyip o dilegi kabul edildikten
sonra kesilen kurbana denir. Alevi canlarin “dualarim kabul olursa bir
kurban kesecegim” seklindeki vaatlerinin gergeklesmesi durumunda
kestikleri kurbandir. Hastaligina sifa bulanlar, askerden ¢ocugu gelenler,
herhangi bir ise girenler, girdigi sinavlardan basarili olanlar, trafik kazasi
yapip iyilesenler, evlenmek istedigi kiz kendisine verilenler, maddi
anlamda refaha kavusanlar bu isteklerine ulastiklarinda adak kurbanini
keserler. Keci, koyun, ko¢ vb. hayvanlar adak olarak gosterilebilir.
Burada O6nemli olan ylice yaraticiya verilen soziin hatirlanip yerine
getirilmesidir. Yorede adak kurbanlari tiirbe ve yatirlarda kesilecegi vakit
yakin akraba, komsu davet edilir; adak edilecek kurban kesilir ve etinden
yemekler yapilip dagitilir. Adak kurbani adayip da adagini kesmeyenlerin

giinahkar oldugu kabul edilir. Yore Alevileri, Allah’in kendilerine verdigi
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nimete karsilik kurban kesilmedigi vakit, verilen nimetin ellerinden

alinacagna inanirlar.’

Bu ziyaret mekanlarinda kurban kesmek zorunluluk olarak
degerlendirilemez. Herkes kendi biit¢cesine uygun sekilde ikramda
bulunur. Adiyaman Alevileri genellikle tiirbe ve yatirlarda koyun, ke¢i ve
oglak kurban ederek Alevilikte 6nemli yeri bulunan kurban tiglama
ritielini gelenek ve goreneklerine bagli olarak canli bir sekilde
stirdiirmektedirler. Ekonomik durumu kurban kesip dagitmaya miisait
olmayanilar yalnizca lokma ikraminda bulunurlar. Ziyaretgiler, tiirbede
yatan kisinin ve tiirbe hizmetkarlarinin hiirmete layik olduguna inanirlar.
Tiirbede yatan zatlar, eren, evliya ve Allah’a yakin kimseler olarak kabul
edilir. Aleviler bu nedenle tiirbede yatan zatin yilizii suyu hiirmetine
dualarda bulunurlar ve Allah’tan bu dualarm kabuliinii dilerler.” Yore
halki1 tarafindan degisik zamanlarda bu ziyaretgahlara ziyaretler
gerceklestirilir. Bu tiirbeler dnemli giin ve gecelerde, dualarin kabulii,
hastaliklarin, belalarin, musibetlerin def edilmesi vb. dilekler i¢in ziyaret

edilir. Buralarda hasta olanlar Allah’tan sifa isterler. 3

! Firat Leylek, 1986 Adiyaman dogumlu, Talip, Adiyaman, 07-08-2010; Naci Dedeoglu, 1959
Adryaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 24-10-2012; Garip Dede, Adiyaman 1966 dogumlu, Dede,
Adryaman, 23-07-2011; Mehmet Merdanoglu, 1950 Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 23-10-
2012; Serkan Arslan, 1981 Adiyaman dogumlu, Talip, Adiyaman 27-10-2012.

2 Ali Biiyiiksahin, Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 29-07-2010.

® Kemal Rahatsiz, 1981 Adiyaman dogumlu Talip, Adiyaman, 20-06-2012,;
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Adiyaman Alevilerinin Ziyaret Yerleri

Adiyaman ili Gilineydogu Anadolu Bodlgesi’nin kuzeybati
kesiminde, Orta Firat Bolimi sinirlart iginde bulunmaktadir. Adiyaman
sehri Toroslarin uzantis1 olan Akdaglarin giineydeki uzantisinin eteklerine
kurulmustur. Adiyaman’in Merkez ilge dahil 9 ilgesi bulunmaktadir.
Ilgeleri Merkez, Celikhan, Besni, Gerger, Golbasi, Kahta, Samsat, Sincik
ve Tut'tur.* Bolgede yapilan kazilarda tarih dncesi medeniyetlere ait
cesitli kalintilar Adiyaman’in tarihsel ge¢misini milattan 6nce 44.000’e,
yani Paleolitik ¢aga kadar gotiirmektedir. Bolgede Pirin, Zey, Haydaran,
Palanli ve Glimiigkaya’da yapilan kazilarda tarih 6ncesi medeniyetlere ait
cesitli kalintilar bulunmustur. Adiyaman ve cevresi tarih igerisinde Hitit,
Asur, Frig, Pers, Kommagene, Roma, Bizans, Emevi, Abbasi, Eyyubi,
Selguklu, Anadolu Sel¢uklu ve Memliiklii hakimiyeti altina girmistir.
Adiyaman yoresi Alevi ve Siinni vatandaslarimizin birlik ve beraberlik
icerisinde yasadiklar1 6nemli yerlesim merkezlerinden bir tanesidir. Yore
Alevileri ile Siinniler arasinda ge¢miste ve gilinlimiizde herhangi bir

problem yaganmamustir.

Adiyaman merkez ve ilgelerinde bulunup Adiyaman’dan ve civar

illerden gelen kisilerce ziyaret edilen bazi tlirbe ve yatirlar asagidaki
gibidir:

4 Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Sucu, Adiyaman ili ve Tlgeleri, Adana, Onder Matbaas1, 1985, s. 1,
27.

G



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu

1-Ciplak Baba Ziyareti: Kahta ilgesindedir. Anlasmazlik,
hirsizlik ve iftira durumlarinda yemin i¢in bu ziyarete gidilir. Yalan
sOyleyenin, yanlig bilgi verenin ve suclu oldugu halde sucunu inkar
edenin felg olacagi veya dlecegine inanilir. Ayrica bogmaca hastalar sifa

bulmak amaciyla bu tiirbeyi ziyaret ederler.

2-Hac1 Yusuf Ziyareti: Kahta ilgesindedir. Havale, zihinsel
problemler, felclik ve romatizma hastaliklarina sifa bulmak niyetiyle

ziyaret edilir.

3-Ulu Baba Ziyareti: Merkeze bagli Azikan Koyl simirlari
icindeki Ulu Baba Dagi’nin zirvesindedir. Bu zatin Horasan
Alperenlerinden Battal Gazi’nin oglu Hiiseyin Gazi olduguna inanilir. Her
yaz yore halki tarafindan ziyaret edilir ve adina onlarca kurban kesilir.

Dagin giiney eteginde Ulu Baba’nin babasinin tiirbesi bulunmaktadir.

4-Eri (Ates) Sariye Ziyareti: Azikan Koyl igindedir. Yore
Alevileri tarafindan ziyaret edilir. Sarilik hastaliklarina ¢are arayanlarin

ziyaret ettigi bir mekandir.

5-Kartalh Baba Ziyareti: Bu zatin tirbesi Ulu Baba’nin
bulundugu dagmn, bati sirtinda yer almaktadir. Muratlarina ermek

isteyenler tarafindan ziyaret edilmektedir.

6-Zerban Ziyareti: Bulam Koyii’'ndedir. Bu zatin, Kotur
Mezrasi’ndaki Hasan Seydi’nin nisanlis1 olduguna inanilir. Haksizlig

asla kabullenmeyen bir Evliya Ana’dir. Sinir hastaliklarina sifa bulmak

G2
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isteyenler tarafindan ziyaret edilir. Her yil ziyaretin masraflar1 i¢in para
toplanir, kurbanlar kesilir, Zerban lokmasi yapilir ve halka dagitilir.
Ayrica Zerban Kiiltiir Senlikleri de her yil kutlanmaktadir.

7-Ebu-Zerr el-Gifari Tiirbesi: Adiyaman Merkezde bulunur.
Ebu-Zer el-Gifari Islam’m ilk yillarinda Hz. Omer zamaninda Bizans
topraklarma yapilan fetihlere katilmig ve buralarda sehit olmus
sahabelerden biri oldugu rivayet edilmektedir. (Bayhan, v.d., 2010: 77-
78) “Ebu-Zerr el-Gifari Tiirbesi, Adiyaman’mn 5 km dogusundaki
Adiyaman-Kahta yolu {izerinde bulunan Ziyaret Koyli’nde yiiksekce bir
tepenin tizerinde yer alir. Tiirbe, mescit ve tiirbe olmak tizere iki kisimdan
olusan betonarme bir yapidir. Halk arasindaki inanisa gore bu tiirbe;
Peygamberimizin sancaktari, meshur sahabe Ebu-Zer el-Gifari’ye aittir.
Bu tiirbe yore halki tarafindan en ¢ok ziyaret edilenlerin basinda
gelmektedir. Her kesim insan, kadin-erkek, Alevi-Siinni, bu tiirbeyi
ziyaret etmektedir. Evlenecek olan ciftler, diigiin konvoyu ile bu tiirbeye
gelir ve tlirbenin baginda 6miir boyu mutlu olmak igin dua ederler.
Insanlar sifa bulmak ve g¢ocuk sahibi olmak icin buraya o&zellikle
gelmektedir. Burada yaptiklari duanin ardindan ¢ocuk sahibi olanlar,
cocuklar1 erkek olursa ismini Abuzer koymaktadir. Bu ylizden yorede,
Abuzer isminde bir¢ok kisi bulunmaktadir.” (Cetin, 2007: 20-21) Tiirbe,
hastaliklarina ve dertlerine derman bulmak isteyenler tarafindan ziyaret

edilir.

8-Mahmud el-Ensari Tiirbesi: Adiyaman-Kahta yolu iizerinde

bulunmaktadir. Adiyaman’in dogusunda bulunan Ensar Dagi’nin

G
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tepesindedir.” Mahmud el-Ensari Tiirbesi Adiyaman cevresinde Alevi ve
Stinnilerin haftanin belirli giinlerinde ziyaret ettikleri, kurban tigladiklar
onemli tlirbeler arasinda bulunmaktadir. Bu tiirbe ¢ocugu olmayan veya
erkek ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar tarafindan Allah’in kendilerine
cocuk vermeleri i¢in tercih edilir. Diinyaya gelen erkek g¢ocuklarina
tirbede yatan erenin ismi dogal olarak verilmektedir. Ayrica yorede
yasayan Aleviler tiirbeye dileklerin yaninda yemin igin de gelip ziyaret

etmektedirler.

9-Zeynel Abidin Tiirbesi: Hem Adiyaman Merkez’de, hem de
Kahta ilgesinde tiirbesi bulunmaktadir. Cocuk sahibi olmak isteyen kisiler
tarafindan ziyaret edilir. Cocuk diinyaya gelirse adi Zeynel Abidin

konulur. Tirbenin etrafi mesire alani olarak kullanilmaktadir.

10-Seyh  Abdurrahman Erzincani Tiirbesi: Adiyaman
Merkez’in kuzeydogusunda Zey Koyii’'nde yer alir. “Seyh Abdurrahman
Erzincani,  Safiyiiddin Erdebili’nin miiridi ve halifesi olarak rivayet
edilir. Tiirbesi IV. Murat zamaninda Bagdat Seferi sonrasi insa edildigi
bilinmektedir.” (Bayhan, v.d., 2010: 76-77) Sinirsel rahatsizlig
bulunanlar, sara hastasi olanlar, fel¢liler, kendisini cin ¢arptig1 diisiiniilen
kisiler tarafindan sifa bulmak amaciyla iic Cuma iist iiste bu tiirbeye

getirilir. Dilekleri Allah tarafindan kabul edilen kisiler, Cuma cumartesi

% Mahmut Durmaz, 1963 Adiyaman dogumlu, Talip, Adiyaman, 16-10-2012; Cuma Pektas, 1949
Adryaman Besni dogumlu, Dede, Besni, 26-10-2012; ayrica Siinniler tarafindan da ziyaret edilir.
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ve Pazar gilinlerinde lokma yapip tiirbeyi ziyaret gelen misafirlere

dagitirlar.®

11- Haca Ali Bey Tiirbesi (Sofraz Tiirbesi): Adiyaman Besni
ilgesi Sofraz Kdyii’'nde bulunan tiirbe, yoredeki birgok Alevi ve Siinni
tarafindan ziyaret edilen bir tiirbedir. Dua ve dileklerinin Allah tarafindan

kabul gormesini isteyenler tarafindan ziyaret edilmektedir.

12-Sah Mehmet Misirh Tiirbesi: Adiyaman merkeze 20 km
uzaklikta bulunan Komiir kasabasinin merkezinde tlirbesi bulunmaktadir.
Komiir Kasabasi Alevilerin yogun olarak yasadiklar1 yerlesim
merkezlerinden biridir. Sah Mehmet Misirli Tiirbesi, kasabanin su
ithtiyacin1 karsilayan su kaynaginin iizerinde bulunmaktadir. Kasabanin
biitiin su ihtiyac1 ise bu ¢esmeden saglanmaktadir. Sah Mehmet Misirlinin
yorede anlatilanlara gore sah soyundan geldigi ve misirhi oldugu kabul
edilmektedir. Dilek ve temennilerinin kabul edilmesi i¢in Cuma geceleri
tirbeye gelinir. Yorede yasayan Alevi ve Siinni vatandaslar tarafindan
orada bir gece gecirilerek her tirlii dilek ve temennilerinin Allah
tarafindan kabul edilmesi i¢in dua edilir. Rivayete gore yore halki
cesmedeki su paylasimi noktasinda tartismaya baglamis ve tartisma
giderek biiylimiis. Gece olunca yorede deprem olmus ve biiyiik bir kaya

parcasit ¢esmenin suyunu ikiye bolecek sekilde ¢esmenin ortasina

6 Seyh Abdurrahman Erzincani’nin hayati i¢in bkz. Necdet Yilmaz, “Anadolu Alperenlerinden
Abdurrahman-1 Erzincani”, Medeniyetler Kavsagi Adiyaman Sempozyumu, haz. Said Oztiirk,
Yusuf Tosun, Istanbul, Adiyamanhlar Vakfi, 2008, s. 201-214.
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oturmustur. Dolayisiyla kavga biiyimeden su paylasimi ¢oziime

kavusmustur.’

13-Kamber Dede Tiirbesi: Merkez Kindirali Koyii’nde tiirbesi
bulunan Kamber Dede Kureysan Ocagi’na bagli bir pirdir. Bugiin
Kamber Dede’nin yerine dedelik hizmetlerini Kamber Dede’nin oglu
Naci Dede yiiriitmektedir. Kamber Dede yasarken terlik (Simmuik) ile
yanina gelenlerin sirtina vurur ve hasta taliplerin sifa bulmasi i¢in dua
edermis. Genellikle sirt agrilar1 olan talipler Kamber Dede’nin tiirbesini
sifa bulma niyetiyle ziyaret eder ve lokma keserler. Ydredeki Alevilerce

eren olarak kabul edilir.

14-Pir Mehmet Biiyiiksahin Tiirbesi: Pir Mehmet Biiyliksahin
Uryan Hizir ocagina baglidirlar. Tiirbesi Bulam kdyiindedir. Su an pirlik
postunda oglu Ins. Miih. Ali Biiyiiksahin Dede oturmaktadir. Uryan Hizir
Ocagina bagli olarak hizmet veren diger bir dede: Dervis Dede’dir.
Yorede yasayan Alevilerce bu tiirbe ve ocagin agri, siz1 ve felce deva

olduguna inanilir.

15-Giizel Dede Tiirbesi: Bulam Koyl Kuru Dere mezrasinda
tiirbesi bulunan Giizel Dede Aguicen Ocagina baghdir. Talipler tarafindan
miirsid-i kdmil olarak kabul edilir. Tirbesi Bulam’dadir. Tiirbenin Fel¢lik

ve yilandan korkma hastaligina (Ofidiyofobi) sifa olduguna ve her derde

" Fatma Arslan, Adiyaman-Koémiir 1952 dogumlu Talip
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deva olduguna inanilir.®Talipler tarafindan ocagin her derde deva oldugu

da kabul edilmektedir.

16-Dogan Dede Tiirbesi: Adiyaman Merkez Borgenek Koyii’nde
bulunan Dogan Dede Aguicen Ocagi’na baghdir. Dogan Dede yorede
miirsid-i kamil olarak kabul edilir. Tiirbesi Borgenek koyiindedir. Yorede
bulunan talipler cesitli dilek ve ihtiyaclar1 kabul edildiginde adak
kurbanlarin1 tiirbede tigladiktan sonra lokma yapip gelen misafirlere

dagitirlar.

17-Hasan Dede Tiirbesi: Merkez Recep koyiindedir. Ocagin
bugiin basinda Yusuf Dede bulunmaktadir. Uryan Hizir Ocagma bagh
olarak hizmetlerini yiiriitmektedirler. Yoredeki talipler bu tiirbeye Yel,

agri, s1z1 gibi rahatsizliklara sifa bulma niyetiyle ziyaret ederler.

18- Pir Sahverdi Tiirbesi: Celikhan Recep Koyl Sahverdi
mezrasindadir. Ocagin her derde deva olduguna inanilir. Muradi olan

muradina ermesi i¢in burayi ziyaret eder.

19- Hiiseyin Haydar Ocagi: Merkez Gomiikhan Koyii’ndedir.
Piroze yarasina (kutlu yaraya) devadir. Yara kabakulagi andirir. Ancak,
cok siddetli agris1 ve sancis1 olan farkli bir yaradir. Bir kimsede bu yara
ciktigi zaman ocaga gider ve sifayr bulur. Suya {iflenir, sigara kiilii

degdirilir, dua okunur, sanci kesilir yara iyilesmeye baslar.

8 Mustafa Alkan, 1958 Adiyaman dogumlu, Zakir, Adiyaman, 19-07-2010.

G
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20-Ob-Aziz (Aziz Dede) Tiirbesi: Aziz dede yoredeki Alevilerce
miirsid-i kamil olarak kabul edilen ve saygi duyulan bir insandir.
Yedioluk Koyiinde bulunan tiirbesi yoredeki Aleviler tarafindan ziyaret
edilmektedir. Aziz dede Aguicen ocagma baghdir. Yorede her yil
kapsamlt ve genis katilimli bir sekilde Aziz Dede senlikleri

diizenlenmektedir. O giin kurbanlar kesilir ve lokmalar dagitilr. °
21- Safvan Bin Muattal Tiirbesi:

Tebligimiz hazirlarken ¢oktan se¢meli dort sorumuzu yorede
yasayan Alevilere sorarak cevaplarini derledik. Yore Alevilerine “Safvan
Bin Muattal kimdir?” Sorusunu sordugumuzda genel olarak su sekilde
sorularimiz1 cevaplamiglardir: Kendisiyle gorliisme firsati buldugumuz
Alevilerin bircogu Safvan Bin Muattal’in Peygamber efendimiz
doneminde yasamis sahabe oldugunu, Allah dostu oldugunu, evliya
oldugunu zikretmislerdir. Bunun yaninda yoérede yasayan Aleviler temiz
sahabe anlaminda kullanilan terim olan “Sahabe Sipi-Sahabe-i Paki”
(tertemiz sahabe)  kavramimi kullanmiglardir. Ayrica Safvan Bin
Muattal’m Islam’mn ilk yillarinda Anadolu’nun Islamlasmasinda biiyiik

katkilar1 olan bir sahabe oldugunu ifade etmislerdir.

“Safvan Bin Muattal’1 (ra) ne zaman ziyaret edersiniz? Ozel
bir giin var m1 yok mu?” Sorusunu su sekilde cevaplamislardir: Yore

Alevileri sahabenin gercekeiligi oldugundan ve atmosferi farkl

® Cafer Hanol, 1978 Adiyaman dogumlu Talip, Adiyaman, 18-10-2012.
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oldugundan ellerinden geldigince sik sik ziyaret ettiklerini, 6zellikle kutlu
dogum zamanlar1 6zel glin olarak ziyaret ettiklerini o giinlerde firsat
buldukca da sahabeyi =ziyaret etmeye gayret ettiklerini bizlere
nakletmislerdir. Ayrica adaklar1 kesmek i¢in Ozellikle Cuma giinleri

ziyaret etmeye calistiklarini dillendirmislerdir.

“Safvan Bin Muattal’in (ra) tiirbesini ni¢in ziyaret edersiniz? Ne

ister ne beklersiniz?”

Yorede yasayan Aleviler Islam’a goniil veren, Islam’in
yayilmasini biiyiik katkilar1 olan Ehl-i Beyt’in ve sahabenin tlirbelerine
onlarin sefaatlerine nail olabilmek, bu kutlu insanlari dualarma vesile
kilmak i¢in ziyaret etmektedirler. Bunun yaninda miilakat yaptigimiz
kisiler cocuk sahibi olmak, dertlerinden kurtulmak, girecegi sinavlarda
basarili olmak, hastaliklarina sifa bulmak niyetiyle ziyaret ettiklerini dile

getirmislerdir.

“Adiyaman’da bulunan baska hangi tiirbeleri ziyaret
edersiniz?” Sorusunu sordugumuzda yore Alevileri sorumuzu asagidaki
gibi cevaplamiglardir: Bunlar Ebuzer El Gifari, Mahmut El Ansari,
Zeynal-1 Abidin, Ciplak Baba Ziyareti, Ulu Baba Ziyareti Hact Yusuf,
Zerban Ziyareti, Seyh Abdurrahman Erzincani Tiirbesi, Sah Mehmet
Misirh Tiirbesi vs. Sahabe tiirbelerini degisik niyetlerle ziyaret ettiklerini
ifade etmislerdir. Bu tiirbe ve yatirlarin disinda Adiyaman merkez ve

ilgelerinde aleviler tarafindan ziyaret edilen baz1 mekanlar Abdal Musa,
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Tabakhane, Demir Dede, Dervis Yusuf, Bekir Dede, Segbor’dur.10 Ayrica
Adiyaman Golbast ilgesinde ikamet eden Aleviler, Kahramanmaras
Pazarcik il¢esinde metfun bulunan Elif Ana Sultan’in ve Ana Eren’in

tiirbesini ziyaret ederler.*

Adiyaman yoresinde birlik ve beraberligin en 6nemli dinamikleri
olan Allah dostlarinin yattiklar tiirbe ve yatirlardir. Ciinkii bu tiirbe ve
yatirlar  Alevisiyle, Siinnisiyle bir biitiin olarak herhangi fark
gozetilmeksizin ziyaret edilmektedir. Yorede bu tiirbe ve yatirlarin
manevi anlamda manevi birlik ve beraberligi saglayan ortak degerler

oldugu kabul gérmektedir.

Yore Alevileri tiirbe ve yatirlara kurban kesmeye giicli yetenler
kurban; giicli yetmeyenler biitcelerine uygun lokma getirip dileklerinin
kabulii i¢in dua ederler. Alevi anlayista tiirbede yatan kisi evliya oldugu
kabul edildiginden tiirbede yatan kisiye saygi ve sevgiden dolay1 niyaz
edilir. Bu tiirbe ve yatirlara yapilan ziyaretler beraberinde kendine 6zgii

bazi ritiiellerde meydana getirmistir. Ornek verecek olursak Adiyaman

19 Mustafa Alkan, 1958 Adiyaman dogumlu, Zakir, Adiyaman, 19-07-2010; Naci Dedeoglu, 1959
Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 24-10-2012; Tahir Kiigiikkdogan, 1956 Adiyaman dogumlu,
Dede, Adiyaman, 20-10-2012; Abdurrahman Koga, 1985 Adiyaman dogumlu, Talip, Adiyaman,
21-10-2012; Serkan Arslan, 1981 Adiyaman dogumlu, Talip, Adiyaman 27-10-2012; Kemal
Bektas, 1980 Adiyaman dogumlu Talip, Adiyaman, 23-10-2012.

u Niyazi Arslan, 1965 Adiyaman Besni dogumlu, Dede, Adiyaman, 25-07-2010; Cuma Pektas,
1949 Adiyaman Besni dogumlu, Dede, Besni, 26-10-2012.

Ayverdi, 1. (2008). Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sézliik. Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat.

Bayhan, Ahmet Ali, vd., (2010). Adiyaman Yiizey Arastirmast. Adiyaman: Dogus Matbaacilik.
Cetin, N. (2007). Adiyaman ili ve Cevresindeki Manevi Halk inanglarinin Dinler Tarihi Agisindan
Degerlendirilmesi: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi. Konya: SU Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Sucu, M. (1985). Adwyaman Ili ve Iigeleri. Adana: Onder Matbaas1.
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Alevileri tiirbe veya yatirda yatan ereni dualarina vesile kilarak tiirbenin
etrafic1 bazen Allah-Muhammed-Ali inancina binaen 3, bazen on iki
imamlar1 delil getirerek 12 veya 14 masumu gz 6niinde bulundurarak 14
defa donerler. Her doniiste tiirbede yatan evliya kisiye niyaz edilir ve
tirbenin bas kismi Opiilir. Anadolu’da bulunan diger Alevilerde
goriildiigli gibi Adiyaman yoresinde yasayan Aleviler arasinda da eren
olduguna inanilan degerli zatlarin metfun olduklarina inanilan tiirbe ve

yatirlara biiyiik 6nem verilmektedir.
SONUC

Adiyaman yoresi Alevilerinin sahip oldugu dini olgulardan bir
tanesi de tlirbe ve yatirlara verilen 6nem ve buralara yapilan ziyaretlerdir.
Bu dini halk inanc¢larinin uygulamalarini Anadolu’nun diger bolgelerinde
gortldiigi kadar Adiyaman yoresinde de goriilmektedir. Yore halki
tarafindan tlirbe ve yatirlar genellikle “ziyaret” olarak bilinmektedir.
Yorenin manevi dinamikleri olan tiirbe ve yatirlar, insanlarin basina
gelebilecek bela, musibet ve felaketlere kars1 siginma yerleridir. Yukarida
zikrettigimiz tiirbe ve yatirlar yore halki tarafindan zaman zaman ziyaret
edilmekte ve buralarda bir¢ok ritiiel ve merasimler diizenlenmektedir.
Yore Alevileri bu tiirbe ve yatirlarda yatan yiice insanlar1 dualarina vesile
kilinarak Allah katinda dualarinin kabuliinii istemektedirler. Bu tiirbe ve
yatirlara yapilan ziyaretler toplumsal birlik, beraberlik, kardeslik
duygulariin pekismesi ve yesermesi i¢in birer firsattir. Clinkii bu tiirbe
ve yatirlar Alevi-Siinni ayrimi yapilmaksizin toplumsal birlik, beraberlik,

kardeslik, yardimlasma, paylasma ve ikram duygularinin yerlesmesine ve
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olgunlagmasina vesile olmaktadir. Yore Alevileri arasinda Allah katinda
degerli olduguna inanilan: evliya, sahabe, ermis, veli, seyh, eren, sah,
dede, baba, sah gibi isimlerle inanilan kisilerin iistiin meziyetlere sahip
olduguna inanilir.  Aleviler tarafindan belli bir ihtiyag icin yapilan bu
ziyaretler beraberinde Alevi orf ve adetlerine bagli kalinarak

uygulamalarda farkliliklarin dogmasina vesile olmustur.
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Ozet

Allah, insanoglunu yeryiiziine serefli bir varlik olarak géndermis ve onu diinyada
yalniz birakmamustir. Peygamberler vasitasiyla onlarin dogru ve yanlist 6grenmelerini
talim buyurmustur. Bu etkilesimde peygamberlerin dogru, giivenilir, adil olma, giinah
islemekten korunmus olma ve bir basiret igerisinde teblig yapma gibi ahlaki erdem ve
sifatlarinin 6nemi biiyiiktiir. Hz. Peygamberin (s.a.s) hayatinda zirvelesen bu 6zellikler,

¢evresindeki insanlarin da oldukga dikkatini ¢gekmistir.

Hig siiphesiz Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki enginligini en iyi idrak edecek olan
kimseler, O’nunla ayni zaman dilimini yasamis olan sahabe toplulugudur. Tebligimizde,
Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki erdemlerinin tesiriyle Miisliiman olan sahabeler iizerinde
durulacaktir. Ayrica Hz. Peygamberin (s.a.s) hangi ahlaki davraniglarinin sahabe

iizerinde derin izler biraktigina da yer verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Ahlak, Erdem, Peygamber, Sahabe
Abstract
The Role of Prophetic Morality at The Companions’ Converting to Islam

God sent mankind to the world as an honorable creature and did not leave him on
his own. He sent the Prophets in order to teach them right and wrong. This necessitates
the Prophets’ being truthful, trustworthy, just, innocent, and eligible to convey the divine
message wisely. These virtues found their peak in the example of the Final Prophet,

which caught the attention of the people around him.

Undoubtedly, the ones to appreciate the high morality of the Prophet best are his
Companions, who were his contemporaries. This paper is on the Companions’ who
accepted Islam by admiring the high moral virtues of the Prophet. In addition, the
particular behaviors of the Prophet, which made a deep impact on the Companions, will

also be discussed.

Keywords: Morality, Virtue, Prophet, Companion



Uluslararasi Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak Sempozyumu
Giris

Hz. Peygamber (s.a.s), Allah’mn yer yiiziine géndermis oldugu en
kamil insan, en segkin kul ve en yiice peygamberdir. Cilinkii O, kainatin
yaratilis sebebi, varligin yiizii suyu hiirmetine yaratildigi kutlu insandir
(Eraydin, 1994, 99-102). “Eger sen  olmasaydin  varhig
yaratmayacaktim.” (Aliyyilkari, 1406: 385; el-Aclini, 1405: I, 214)
sozii de bu hakikati anlatmaktadir. Bizzat kendisi de bir hadis-i
seriflerinde bu bliylkliigii: “Terazinin bir kefesine ben, digerine biitiin
timmetim konuldu ve ben agir geldim.” (Ahmed b. Hanbel, 1992: I, 76;
Heysemi, 1407: IX, 58.) seklinde ifade etmektedir.

Hig siliphesiz Hz. Peygamberin (s.a.s) biiyiikligiinii en iyi idrak
edecek olan kimseler O’nunla ayn1 zaman dilimini yagamis olan sahabe

toplulugu olacaktir.

Tebligimizde iki ana konu lizerinde durularak degerlendirmeler
yapilacaktir. Bunlardan birincisi, Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki
davraniglarinin sahabe tizerindeki etkileri, ikincisi ise Hz. Peygamberin

(s.a.s) ahlaki erdemlerinin tesiriyle Miisliiman olan sahabelerdir.
1. Hz. Peygamberin (s.a.s) Ahlaki Davramslarinin Sahabe

Uzerindeki Etkileri

Hz. Peygamberin (s.a.s) risdlet Oncesi hayatinti  O’nun
peygamberliginin mukaddimesi olarak diislinebiliriz. Ciinkii O, bu

donemde de bir peygamber gibi yasamis ve biitiin giizel erdemleri
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kendisinde baridiran bir kimse olmustur. Konu ile ilgili olarak vahyin ilk
gelisinde Hz. Hatice’nin (r.a) Allah Restliine (S.a.s) hitaben: “Yemin
ederim ki Allah seni hi¢hir zaman utandwrip tizmez. Ciinkii sen akrabant
gozetirsin. Dogru konusursun. Isini gérmekten dciz kimselerin elinden
tutarsin. Yoksullart gozetirsin. Misafirleri agirlarsin. Haksizliga ugrayan
kimselere yardim edersin.” (Buhari, Bed’ii’l-vahy 3) diyerek O’na ait alt1
erdemi bir anda siralamas1 bunu gostermektedir. Bundan dolayr O’nu ¢ok
iyi tantyan Hz. Hatice, Hz. Ali, Hz. Eb{ Bekir, Zeyd b. Harise ve Ziibeyr
b. Avvam (r.anhiim) gibi kimselerin risaletin ilaniyla birlikte hemen
Miisliiman olmalart O’nun ahlaki erdemlerinin yiiceligini (Kalem, 68/4)
ve bunun insanlar tizerindeki etkisini gostermektedir. Ciinkii O, hayatinda
bir defa bile yalan sdylememis, toplum i¢inde dogrulugu, diiriistliigii ve
emin olusu ile taninmistir (Buhari, Tefsir (111) 1-2; Miislim, iman 355-
356). iginde yasadigi toplumun, O’nu sadece adiyla degil, ismine “el-
Emin” sifatin1 ekleyerek hitap etmeleri (Ahmed b. Hanbel, 1992: 111, 425;
Hakim, 1990: I, 628; ibn Hisam, 1411: I, 209) de bunun en 6nemli

gostergelerinden birisidir.

Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki erdemlerinin, i¢inde yasamis oldugu

toplumda nasil bir kargilik buldugunu asagidaki misallerde gorebiliriz.

1.1. Hz. Hatice - Varaka b. Nevfel

Varaka b. Nevfel, Hz. Hatice’nin amcasimnin ogludur. Ilim sahibi bir
kimse olup bi’setten 6nce Hristiyan olmustur. Hz. Peygambere (s.a.s) ilk
vahiy gelmeye basladiginda, Hz. Hatice (r.a) durumun ne oldugunu

ogrenmek i¢in Varaka’ya gitmis ve ondan su cevabi almistir: “Ya Hatice!
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O, dogru sozlii bir insandir. Gordigil, niibiivvetin ilk baslangicinda
goriilmesi gerekenlerdir. O’na gelen Namus-u Ekber’dir. Hz. Musa’ya
(a.s) ve Hz. Isa’ya (a.s) da o gelmistir. Yakin zamanda O, peygamber
olacaktir. Eger o giinlere yetisebilirsem, ben de O’na iman eder ve

mutlaka O’nun destekgisi olurum.” (Buhari, Bed’i’l-vahy 3)

Hz. Hatice (r.a) olay1 anlattiktan sonra Varaka’nin Hz. Peygamber
(s.a.s) hakkindaki ilk sozleri “O, dogru sozlii bir insandir” olmustur.
Varaka gibi hayatinin son giinlerini yasayan, beklentisiz bir kimsenin
Allah Restliinii (s.a.s) dogrulukla nitelemesi ¢ok onemlidir. Varaka’nin
son soOzlerini: “Eger o giinlere yetisebilirsem, ben de O’na iman eder ve
mutlaka O’nun destek¢isi olurum.” diyerek bitirmesi ise onun, nebevi
ahlaki 6nceden bildigini ve dmrii vefa ederse de ona inananlardan olmak

istedigini gostermektedir.

1.2. Yasir-Ammar

Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki bir erdem olarak dogru/diiriist ve
emin olmasinin insanlar arasinda nasil anlasildigini gosteren baska bir
hadise de ilk Miisliimanlardan Yasir ve oglu Ammar arasinda gecen su

olaydir:

Heniiz Misliman olmadigi bir donemde Yasir, oglu Ammar’a
nereye gittigini sorar. Ammar: “Muhammed’in yanina” der. Bu cevap
Yasir’in, oglunun emin ellerde oldugunu anlamasina yeter ve: O emin bir

insandir. Mekkeli O’nu boyle tanir. Eger O, peygamber oldugunu
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sOyliiyorsa dogrudur. Cilinkii O’nun yalan sdyledigini kimse duymamuistir.

der.

Yasir’in bu sozleri de, Hz. Peygamberin (s.a.s) dogrulugunu
kabullenigin, o donemde birka¢ kisiye has 6zel bir durum olmadigini
gosterir. Nitekim Hz. Peygambere (s.a.s) veya O’na tabi olanlara kulak
verenler, O’nun dogrulugunu ve davasinda emin oldugunu hemen

anlhiyorlardi.

1.3. Ebi Siifyan - Hiraklius

Allah Resilii  (s.a.s) hicretin  yedinci senesinde (m. 629)
hiikiimdarlara Islam’a davet mektuplar1 gondermistir. Bu mektuplardan
birini de, Roma imparatoru Hiraklius’a gondermistir. Hiraklius, mektubu
okumus ve Peygamber hakkinda bilgi edinmek amaciyla, o sirada Sam
bolgesinde bulunan Ebi Siifyan’t yanina ¢agirtmistir. Aralarinda séyle bir

konusma ge¢mistir:

— O’na daha ziyade ittiba edenler kimlerdir, zenginler mi fakirler

mi?
— Fakirler.
— Hi¢ O’na inananlardan dénenler oldu mu?
— Simdiye kadar hayir.

— Artryorlar mu, eksiliyorlar m1?
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— Her gegen giin biraz daha artip ¢cogaliyorlar.
— Hayatinda hi¢ yalan sdyledigini duydunuz mu?
— Hayir, O’nu higbirimiz yalan sdylerken duymadik.

Hiraklius, Ebt Siifyan’in bu cevabi karsisinda kendini tutamayarak

sOyle demistir:

— Bir insanin bunca zaman, insanlara yalan sdylemekten kaginip da
Allah’a kars1t yalan sdylemesi diisiiniilemez (Buhari, Bed’i’l-vahy 6;
Miislim, Cihad 74).

Bu diyalogda, Hz. Peygamberin (s.a.s) toplum igerisinde giivenilir
ve dogru sozlii bir sahsiyet olarak tanindigina dair iki delil bulunmaktadir.
Birincisi, Hiraklius’un “Bir insanin bunca zaman, insanlara yalan
soylemekten kagimip da Allah’a karsi yalan sdylemesi diisliniilemez”
soziidiir. Ikincisi ise, heniiz o giin Miisliiman olmayan Ebd Siifyan’in Hz.

Peygamberin (s.a.s) dogrulugunu kabullenmesi ve bunu dile getirmesidir.

2. Hz. Peygamberin (s.a.s) Ahlaki Davramslarimn Tesiriyle

Miisliiman Olanlar

Insan ruhunda iyice yerleserek meleke ve karakter halini alan
yeteneklere ahlak denilmektedir (Cagirici, 2006: 1, 63-64; Komisyon,
1987: 18). Giizel ahlak, basta tasavvuf olmak iizere Islami disiplinlerin
temel konularindandir. Nitekim Ebl Ali Dekkak: “Ve Sen elbette yiice bir
ahlak iizeresin” (Kalem, 68/4) ayetini yorumlarken Allah’mn diledigi
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huylar1 peygamberi icin sectigini ve ona 6zgi kildigini ifade etmistir.
Hatta habibini giizel ahlakiyla 6vdiigii gibi hicbir 6zelligiyle bu kadar ¢cok
ovmedigini belirtmistir (Kuseyri, 2005: 331). Bundan dolay: sufiler, giizel
ahlaki elde etmek i¢in en miikkemmel 6rnek olarak Hz. Peygamberi (S.a.)
gormiiglerdir. Bu yoniiyle hayati vahiyle yonlendirilen Hz. Peygamberin
(s.a.s) ahlakinin Kur’an kaynakli oldugu asikardir. Nitekim Hz. Aise, bir
soru iizerine, Peygamberimizin ahldkinin Kur’an oldugunu sdylemistir
(Miislim, Salatii’l-miisafirin, 139). Siihreverdi’ye gore bu sdzde biiyiik bir
sir ve derin ilim vardir. Ciinkii Hz. Aise bunu ilahi vahyin bereketinden
ve Hz. Peygamberin (s.a.s) sohbetlerinde bulunmasinin getirdigi ince bir

anlayisla sdylemistir (Siithreverdi, 1995, 290).

Hz. Peygamber (s.a.s), her yoniiyle mitkemmel bir insan oldugu gibi
ahlak bakimindan da insanlarin en giizel olaniydi. Nitekim kendileri de bu
durumu: “Ben, giizel ahliki tamamlamak i¢in gonderildim.” (Malik b.
Enes, Hiisnii’lI-huluk, 9; Ahmed b. Hanbel, 1992: 11, 381) buyurmaktadir.
Hz. Peygamberin (s.a.s) bu 6zelligi ¢ocuklugundan itibaren insanlarin
dikkatini ¢ekmis ve onu hep hayranlikla izlemislerdir. Zaman1 gelip
risaleti ilanindan sonra da O’nda gormiis olduklar1 bu yilice erdemler

sayesinde hi¢ tereddiit etmeden Miisliiman olmuslardir.

Burada, tebligin sinirlari igerisinde, Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki
ozelliklerinin tesiriyle Miisliman olmus sahabilerden birkag Ornek

verilecektir.

2.1. Zeyd b. Amr - Amir b. Rebia
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Zeyd b. Amr, Asere-i Miibessere’den Said b. Zeyd’in (r.a) babasi ve
Hz. Omer’in (r.a) amcasidir. Haniflerden olan Zeyd, gonlii hakka agik ve
putlardan yiiz ¢eviren bir kimseydi. Bir giin: “Ben bir din biliyorum ki
onun gelmesi ¢ok yakindir;, golgesi basinmizin iizerindedir. Fakat

bilemiyorum ki ben o giinlere yetisebilecek miyim?” demisti.

Amir b. Rebia ise onunla ilgili séyle bilgi vermistir: “Zeyd b.
Amr’m bir giin sdyle dedigini isittim: ‘Ben Hz. Ismail’in (a.s), sonra
Abdiilmuttalib’in  soyundan gelecek bir nebi bekliyorum. O’na
yetisebilecegimi zannetmiyorum; ama iman ediyor, tasdik ediyor ve kabul
ediyorum ki, O, hak nebidir. Eger senin dmriin olur da O’na yetisirsen,
benden O’na selam sOyle! Sonra da, sana O’nun semadilinden haber
vereyim de sakin sasirma!’ dedi. Ben de ‘Buyur anlat.” dedim. Devam
etti: ‘Orta boyludur. Ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisadir. Saclar1 ne tam diiz ne
de kivirciktir. Ismi Ahmed’dir. Dogum yeri Mekke’dir. Peygamber olarak
gonderilecegi yer de burasidir. Ancak daha sonra kavmi, getirdikleri,
onlarin hoglarina gitmediginden, O’nu Mekke’den ¢ikaracaklardir. O,
Yesrib’e (Medine) hicret edecek ve getirdigi din oradan yayilacaktir.
Sakin ondan gafil olma! Ben diyar diyar dolastim ve Hz. Ibrahim’in (a.s)
dinini aradim. Biitiin konustugum Yahudi ve Hiristiyan alimleri bana,
(senin aradigin daha sonra gelecek) dediler ve hepsi de bana biraz evvel
sana anlattigim seyleri anlattilar ve sézlerinin sonunu da sdyle bagladilar:
O, son peygamberdir ve O’ndan sonra da bir daha peygamber

gelmeyecektir.”
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Zeyd b. Amr’in anlattiklariyla Hz. Peygambere (s.a.s) bakan Amir
b. Rebia, O’nda dogruluk, giiven, sadakat, yaumusak huyluluk gibi ahlaki
erdemleri goriince hemen Miisliman olmustur. Daha sonra Hz.
Peygambere (s.a.s) Zeyd’in selamini iletmis ve Allah Resili (s.a.s) de:
“Ben Zeyd’i Cennet 'te eteklerini siiriiye siiriiye yiiriirken gérdiim.” (Ibn

Kesir, 1401: 11, 298 vd.; Ibn Hacer, 1992: 11, 615) demistir.

Bu hadise, Allah Restliiniin (s.a.s) kendi toplumu igerisinde
beklenen bir peygamber oldugunu, fiziksel ve ahlaki 6zelliklerinin ¢ok iyi
bilindigini ortaya koymaktadir. Arif Nihat Asya “Seccaden Kumlardi”
siirinde: Giinler, ne giinlerdi, yA Muhammed, / Caglar ne ¢aglardi: / Daha
diinyaya gelmeden / Mii’minlerin vardi... dizeleriyle bu duruma isaret

etmektedir.

2.2. Ca’fer ibn Ebi Tilib - Necasi

Necasi, Habes hiikiimdariydi. Miisliimanlar Mekke’deki zuliim ve
kotii muameleden kurtulmak amaciyla Habesistan’a hicret etmislerdi.
Miisliimanlar1 iyi karsilayan Necasi, Ca’fer ibn Ebi Talib’in (r.a): “Ey
Melik, biz kan iger, les yer, zina eder, hirsizlik yapar, adam o6ldiiriir ve
yagmacilikla istigal ederdik. Giiglii olan zayifi ezer ve insanlik adina
utandirici daha neler neler yapardik...” sozleriyle, Hz. Peygamberin (s.a.s)
getirmis oldugu ahlaki erdemler sayesinde kurtulduklarini ifade ettiginde,
tereddiit etmeksizin, O’nun Isa’nin miijdeledigi son peygamber oldugunu

sOylemistir.
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Hz. Peygamber (s.a.s), Islam’a davet mektuplarindan bir tanesini de
Necasi’ye gondermisti. Mektubunda: “Allah’in Resulii Muhammed den
Habes Necdasisi (hiikiimdari) Esham’a; Seldm sana! Ben, senin vesilenle,
Melik, Kuddiis, Mii’'min ve Miiheymin olan Allah’a hamdederim. Ve
sehadet ederim ki, Isa Ruhullah, Allah’in iffetli, tertemiz, pik ve bdkire
Meryem’e ilka ettigi kelimesidir... Seni seriki olmayan Bir Allah’a davet
ediyorum.” (Taberi, 1407: 11, 131-132; Ibn Kesir, 1401: III, 83) diyordu.

Bu hadise de, Hz. Peygamberin (s.a.s) , fetanetinin geregi olarak
once selam sozii ile baglamasi ve bunu miiteakiben Necasi’nin goziinde
cok saygideger olan Hz. Meryem’den bahsetmesi, mesajinin tesirini

kuvvetlendirmesi agisindan ¢cok 6nemlidir.

Nitekim de dyle olmus ve Necasi, mektubun okunmasi biter bitmez
Miisliiman oldugunu ilan etmistir (Ibn Sa’d, ts: 1, 258-259; Halebi, 1964:
11, 293). Daha sonra da cevaben su mektubu kaleme aldirmistir:
“Allah’in Resulii Muhammed’e, Habes hiikiimdar: Necdsi Esham’dan...
Ben sehadet ediyorum ki, sen Allah’in Resulii’siin... Eger emredersen,
hemen oraya gelirim. Ancak ben, sadece kendime sahibim. Su anda
teb’ama hakim degilim. Yine sehadet ederim ki, Senin dediklerinin hepsi
dogrudur.” (Ibn Sa’d, ts: |, 207; et-Taberi, 1407: Il, 132; ibn Hibban,
1988: 11, 9)

Goriildigi gibi Necasi, Hz. Peygamberin (s.a.s) fetaneti ve hiisnii
muamelesiyle Miisliimanlhigr tercih etmistir. Bir giin yakinlarina soyle

demistir: “Keske su saltanata bedel, Hz. Muhammed’in hizmetkart
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olsaydim.” (Bkz. Ebli David, Cendiz 56; Ahmed Ibn Hanbel, 1992: I,
461) Baz1 tarih kitaplarinda Necasi’nin Misliman olmadigr hakkinda
tereddiitler ortaya konulsa da Hz. Peygamberin (s.a.s) onun giyabi cenaze
namazint kilmasi (Buhari, Cendiz 4, 65; Miislim, Cendiz 62-67) bu

tereddiitleri yok etmektedir (Bkz. Bilgen, 2010: 143-144).

2.3. Abdullah b. Selam

Abdullah b. Selam bir Yahudi alimiydi. Ibn Hacer’in ifadesine gore
0, Hz. Yusuf’un soyundan geliyordu (Ibn Hacer, 1992: 1V, 118). Yahudi
toplumu igerisinde itibarli, hatir1 sayilir bir kimseydi. Islam’a girisine
sebep olan olayr bizzat kendisi sOyle anlatir: “Allah Restlii (S.a.5)
Medine’ye hicret edince herkes gibi ben de O’nu goérmeye gittim.
Etrafinda bircok insan vardi. Ben igeriye girdigimde miibarek
dudaklarindan su sozler dokiiliiyordu: “Oniiniize gelene seldm verin ve
yemek yedirin...” O’nun sozlerindeki biiyliye ve cehresindeki derinlige
vurulmustum. Hemen orada sehadet getirip Miisliiman oldum. Ciinkii
O’nda gordiigiim sima ancak bir peygamberde olabilirdi.” (Ahmed b.
Hanbel, 1992: V, 451)

Bu hadisede, Abdullah b. Selam’in Miisliiman olmasini saglayan iki
etken bulunmaktadir. Birincisi: Hz. Peygamberin (s.a.s) sozlerindeki tesir
ve ifade ettigi ahlaki manalar, ikincisi ise simasinda ancak bir
peygamberde bulunabilecek derinliktir. Aslinda Abdullah b. Selam
orneginde oldugu gibi Yahudi ve Hristiyanlardan bazilar1t Hz. Peygamberi
(s.a.s) ¢ok iyi biliyorlardi. Ne var ki; kin ve haset ¢ogunun inanmasina

mani oluyordu. Hz. Peygamberi (s.a.s) dylesine tantyorlard: ki, bu husus
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Kur’an’da: “Kendilerine kitap verdiklerimiz, O’nu 06z ogullarin
tamidiklart gibi tamirlar.” (Bakara, 2/146) seklinde ifadesini bulmustur.
Konu ile ilgili olarak Hz. Omer, Abdullah b. Selam’a: Allah Resdlii’nii
(s.a.s) 6z evladi gibi tamyip tanimadigin sordugunda o, Hz. Peygamberi
(s.a.s) 6z evladindan daha iyi tanidigini sdylemistir. Bunun iizerine Hz.
Omer, nasil tanidigin1 sordugunda su cevabi almistir: “Evladim hakkinda
siiphe edebilirim. Belki beni hanimim kandirmistir. Fakat Allah
Restli’niin (s.a.5) son peygamber oldugundan zerre kadar siiphem
yoktur.” (ibn Kesir, 1401: 1, 195; Suyati, 1993: |, 357; Ebu’s-sutid Efendi,
ts: 1, 176)

2.4. Selman-1 Farisi

Risaletten once, Iran’da Mecisi bir aileden dogan Selméan-1 Farisi,
gengliginde Hristiyanlarin ibadetlerine ilgi duymus ve ‘Hak Din’e
ulagmak i¢in rahipler arasinda uzun yillar gidip gelmistir. Selméan-1 Farisi,
bu arayis esnasinda, Son Peygamberin Tevrat ve Incil’deki vasiflarin
ogrenmis ve 6liim doseginde son dakikalarini yasayan bir rahipten de su

tavsiyeleri almistir:

“Evladim, su anda sana tavsiye edebilecegim hi¢c kimse kalmada.
Ancak, son gelecek nebinin zamani iyice yaklasti. O, Ibrahim’in Hanif
dini iizere gelecek, Ibrahim’in hicret ettigi yerden zuhur edecek. Ancak
baska bir yere hicret edip oraya yerlesecek. O’nun nebi olduguna dair agik
deliller vardir. Gidebilirsen oraya git. O, sadaka yemez. Hediye kabul
eder ve iki omuzu arasinda niibiivvetine delil bir hatem vardir.” (Ibn

Hisam, 1411: 11, 41-43)
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Salman-1 Farisi, hadisenin devamini sdyle anlatir: “Rahibin haber
verdigi yere gitmek i¢in bir kervan aragtirdim. Nihayet boyle bir kervan
buldum ve onlara, tlicret karsilig1 beni de gotiirmelerini sdyledim. Kabul
ettiler. Ancak, Vadi’l-Kurd’ya gelince beni bir Yahudi’ye kdole diye
sattilar. Bulundugum yerde hurma bahgelerini goriince, herhalde burasi
bana rahibin haber verdigi yer, dedim ve orada kaldim. Sonra da bir giin
Beni Kurayza Yahudilerinden biri gelip beni bu adamdan satin ald1 ve
Medine’ye gotlirdii. Orada hurma bahgelerinde caligtyordum. Allah
Resilii’nden (s.a.s) hi¢bir haber alamamistim. Yine bir giin agaca ¢ikmis
hurma topluyordum; sahibim olan Yahudi de agacin altinda oturuyordu.
Biraz sonra onun amca c¢ocuklarindan biri ¢ikageldi. Ofkeli bir halde:
‘Allah kahretsin, biitiin millet Kuba’ya gidiyor. Mekke’den gelen bir
adam peygamberligini ilan etmis ve onlar da O’nun peygamber oldugunu
zannediyorlar!.” dedi. Heyecandan titremeye basladim. Nerede ise agagtan
sahibimin {lizerine diisecektim. Hizla agactan indim ve adama: ‘Ne
diyorsun? Ne diyorsun? Bu nasil bir haber?’ demeye bagladim. Sahibim
benim bu heyecanimi goriince elinin tersiyle bana siddetli bir tokat atarak:
‘Sana ne bu isten? Sen isine bak!” dedi. Ben de: ‘Hig, sadece ne oldugunu
ogrenmek istemistim.’ dedim. Tekrar agaca ¢iktim. Aksam olunca neyim
varsa topladim ve Kuba’ya gittim. Allah Res{lii (s.a.S) ashabiyla beraber
oturuyordu. ‘Siz fakir insanlarsiniz, ben de sadaka verecek yer arryordum.
Sunlar size sadaka olarak getirdim, buyurun yiyin.” dedim. Allah Restli
(s.a.s) yanindakilere; ‘Siz yiyin.” dedi. Kendisi hi¢ dokunmadi. I¢imden:

‘Iste rahibin dedigi birinci isaret.” dedim. Ertesi giin yine gittim ve ‘Bu
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sadaka degil, hediyedir, buyurun yiyin.” dedim. Allah Resalii (s.a.S)

verilen hediyeyi ashabiyla birlikte yedi. ‘Ikinci isaret de tamam.” dedim.

Sahabeden biri vefat etmisti. Allah Resli (s.a.s) de cenazede
bulunmus ve Bakiii’l-Garkad’a (Medine Mezarlig1) gelmisti. Yanina varip
selam verdim. Sonra da arkasina gectim ve sirtindaki niibiivvet miihriinii
gormeye calistim. Niyetimi sezmisti. Zaten omuzlar1 da agikti. Niibiivvet
miihriinii de gdrmiistiim. Uciincii isaret de aynen rahibin senelerce dnce
anlattigr gibiydi. Kendimi tutamadim, hemen sarilip miihrii 6pmeye
basladim. Allah Resilii; (s.a.s) ‘Dur bakalim!’ dedi. Cekildim. Karsisina
oturup, basimdan gecenleri anlattim. Cok sevinmisti...” (Ibn Hisam, 1411:

11, 43-47)

Bu hadisede de, Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki ozelliklerinin
yukarida bahsedilen kisiler iizerinde biiylik bir tesir biraktig
goriilmektedir. Ancak, O’nun biitiin istiin vasiflarina sahit olmalarina
ragmen, inat ve kinlerinden dolay1 hakikati bulamamis insanlar da vardir.
Ebl Cehil bunlardan bir tanesidir. Mugire b. Su’be’nin anlattigina gore:
“Bir giin Eba Cehil ile beraber oturuyorduk. Allah Resdlii (s.a.s) geldi ve
baz1 seyler anlatarak tebligde bulundu. EbG Cehil, kiistahca: ‘Ya
Muhammed! Eger bunlari obiir tarafta teblig ettigine dair sahit aramak
icin yapiyorsan, hi¢ yorulma, ben sana sehadet ederim, simdi beni rahatsiz
etme!” dedi. Allah Resdlii (s.a.s) bizden ayrildi. Ben Ebt Cehil’e:
“Hakikaten O’na inanmiyor musun?” diye sordugumda: “Aslinda
biliyorum ki, O peygamberdir. Fakat Hasimilerle eskiden beri aramizda

bir rekabet var. Onlar, rifade, sikdye bizde diye 6viiniip duruyorlar. Bir de
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peygamber de bizden, derlerse iste ben buna dayanamam.” (Ibn Ishak,
1981: 1V, 191; Ibn Ebi Seybe, 1409: VII, 255-56.) diye cevap verdi.
Burada gorildiigii gibi Eba Cehil Hz. Peygamberi (s.a.s) kabulleniyor.

Fakat inat ve kabile taassubu bunu itiraf etmesine engel oluyor.

Islam’mn ilk yillarinda Hz. Peygamberi (s.a.s) davasindan
vazgecirmek i¢in gonderilen Utbe b. Rebia’nin O’nunla goriistiikten
sonra: “Muhammed’in soOyledikleri beni sarsti. Ciinkii okudugu siir
degildi. Kéhin so6ziine ise hi¢ benzemiyordu. Ne diyecegimi bilemiyorum.
O, sozii dogru bir insandir. O’nun okuduklarmi dinlerken Ad ve
Semud’un basina gelenlerin bizim de basimiza geleceginden korktum...”
(ibn Kesir, 1401: 111, 61-64; Ibn Hisam, 1411: I, 130-132.) ifadeleri de
yine Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki erdemlerinin toplumun her kesimi

tarafindan kabullenildigini gostermektedir.
Sonu¢

Genel manada Hz. Peygamberin (s.a.s) ahlaki davranislarimimn
sahabe Tlzerindeki etkileri ve Allah Resiliiniin (s.a.s) ahlaki
davraniglarinin tesiriyle Miisliiman olan sahabiler {izerinde durulan

tebligimizde su sonuclara varilmistir.

Hz. Peygamberin (s.a.s) , nes’et etmis oldugu toplum igerisinde ¢ok iyi
tanindigi,

. Islam’1 ilk kabul eden kimselerin bi’setten énce de O’nu ¢ok iyi taniyan
akraba ve dostlar1 oldugu (Hz. Hatice, Hz. Ali, Hz. Ebl Bekir, Hz. Ziibeyr

b. Avvam ...),
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Bunun yaninda O’nu ¢ok iyi tanisalar bile inat, kibir ve maddi ¢ikarlardan
dolayr Misliiman olmayan kimselerin de bulundugu (Ebt Cehil, Eba
Leheb vb.),

Hz. Peygamberin (s.a.s) dzelliklerini Tevrat ve Incil’den 6grenerek O’ nun
gelecegini sabirsizlikla bekleyen kimselerin Allah Restliiniin (S.a.s)
ahlaki vasiflarindan etkilenip Misliiman olmalar1 (Abdullah b. Selam,
Selméan-1 Farisi... ),

Hz. Peygamberi (s.a.s) gormemelerine ragmen O’nun mesajindan
etkilenip peygamberligini kabul eden kimselerin oldugu (Hiraklius ve
Necasi),

[Ik Miisliimanlar1 en ¢ok Hz. Peygamberin (s.a.s) dogru/diiriist, emin,
giivenilir ve algak goniilli olmak gibi ahlaki degerlerinin etkiledigi;
bunun yaninda gurur ve kibirden uzak durmasinin da onlar {izerinde

biiyiik tesirinin oldugu gorilmiistiir.
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